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PREFACIO 1:

O Jesus Historico e o cuidado das pessoas

A religiosidade apresenta desafios para o estudo histérico,
antropologico e cultural. A modernidade fundou-se na rejeigao
epistemologica a religido, ainda que nunca tenha deixado de re-
fletir sobre o tema. As ciéncias sociais nascentes, como a Socio-
logia e a Antropologia, desde seu inicio, ao final do século XIX,
enfatizaram seus aspectos culturais, especificos e diferentes no
tempo e no espacgo. A Historia, a partir do contato fecundo com
essas e outras disciplinas sociais e humanas, viria a debrugar-se
também sobre alguns dos diversos aspectos da religiosidade no
passado. O historiador francés Marc Bloch (1866-1944), com seu
classico “Os reis taumaturgos” (1924), representa bem como a
Historia fertilizou o estudo cultural e antropolégico de fenéme-
nos religiosos. A Arqueologia esteve, desde o inicio, no século
XIX as voltas com templos, objetos rituais e amuletos, mas foi o
contato com as ciéncias sociais a aprofundar suas interpretagoes.
A historicidade nao se restringe a uma suposta correspondéncia
entre o narrado e o mundo objetivo, mas abrange o entendimento
simbélico, inerente a qualquer narrativa.

Retornemos, por um instante, aos termos, a comecar pelo
inicial, religiosidade (RAPPAPORT, 1999). Conceito recente, que
pretende incluir todo um espectro de outros, tais como religiao,
culto, magia, superstigdo, ou ritual, ao se aproximar de outros,
como espiritualidade e mesmo cuidado de si. Convém explorar
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um pouco esses termos todos. Religido é latino, ndo existia em
grego, nem em hebraico ou aramaico, linguas da Biblia Hebraica
e do Novo Testamento. Tampouco ha em outros muitos idiomas,
com em tupi ou chinés. Os préprios latinos nao sabiam bem sua
origem e significagao, indo de juntar, ler (lego), a ligar (ligo), cu-
jos sentidos sdo muito préximos. Ainda bem abstrato, o termo
superstigdo contrapoe-se, como “estar acima”, algo como sobre-
natural, dai crenga sem suposto fundamento ou supersticao. Cul-
to é bem ligado a agao, ao cultivo do solo e, por extensao, das
forgas superiores: cultivo das plantas e culto da esfera espiritual.
Ritual, ao relacionar-se a nocao de “acao repetitiva, tradicional”,
também se volta para o que o antrop6logo e arqueélogo André
Leroi-Gourhan (1911-1986) definiu como gesto técnico, enten-
dendo-se a formula orais ou outras associadas, como a manipula-
cao de objetos até mesmo com imagens, objetos fumegantes e
cheirosos, como os incensadores (Leroi-Gourhan 1964/1965).
Magia é um termo enigmatico, sem significado original conheci-
do, mas outros associados, sim, como sinais e milagres, termos
recorrentes no Novo Testamento grego. Sdo agoes maravilhosas,
que causam espanto, milagres. Sao sinais de forgas dificeis de
escrutar, dai divinas ou espirituais. Cura, outro termo tao impor-
tante, mais que o resultado, “estar curado, sem problema”, volta-
se para o sentido original de “estar cuidado”. Cura é, antes de
tudo, ter a atencgao, ter o cuidado, ser cuidado.

Tudo isso pode ser relacionado a outro termo enganoso: exor-
cismo. Em si, o conceito remonta ao sentido de “sair do cerco”,
“fora de controle”. Seria retirar algo ou alguém do controle de
alguém ou algo que o controla. Para isso, é necessario supor um
conceito ainda anterior, de quem possa controlar e que precise
deixar de fazé-lo. Ha, pois, um subentendido, que ha uma forga
construtiva, divina, frente a destrutiva, ou diabdlica. Essa oposi-
¢ao entre criacao e destruigdo, cooperagio e competigao, ajuda e
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abandono, é transcultural, ainda que no contexto judaico e, de-
pois, cristao, haja toda uma milenar relagao com tradigbes meso-
potamicas e iranianas. Essa forga destrutiva pode ser associada a
figura juridica do procurador ou do opositor, “advogado do dia-
bo”, aquele que coloca obstaculo, sempre pronto a uma rasteira,
pode-se dizer. O exorcismo liga-se a isso, a possibilidade de evi-
tar cair em rasteiras. Nada a ver, nas origens, com o filme O Exor-
cista (1973). O exorcismo judaico, do qual Jesus de Nazaré com-
partilhava pressupostos e préticas, referia-se a nogao geral de
medo, perigo, enfrentamento (VAN AARDE, 2019). O opositor
aparece associado ao dominio imperialista romano, a tal ponto,
como explora bem esta obra, a ser chamado de “legiao”, termo de
clara associagao com a violéncia do poder.

Do ponto de vista antropolégico, a pratica da cura esta bem
atestada em diversas culturas, épocas e circunstancias. Curan-
deiros estdo atestados, em particular, no Mediterraneo antigo, em
particular em contextos camponeses e populares entre judeus,
gregos e romanos, entre outros povos e culturas. Doencas e dores
eram atribuidas a causas espirituais e ligavam-se a exclusdao do
convivio social (CHEVITARESE; CORNELLI; SELVATICI, 2006).
O exorcismo pode ser compreendido como narrativas carregadas
de emocgao, da perspectiva dos subalternos, cujo objetivo é rei-
maginar do espago social livre da opressao social e da ocupagao
militar romana. A propria acusacao a Jesus de praticas magicas,
de Belzebu, podia derivar da associagao de tais figuras e de Jesus
a vagabundos, charlataes ou criminosos, todos desviantes e des-
respeitadores de normas (CHEVITARESE; CORNELLI, 2009). No
contexto mitolégico da época, as forgas externas responsaveis por
desigualdades sociais ligam-se a demonizagao do corpo e do es-
pirito, assim como a cura médica. A agao curativa de Jesus pode
ser considerada como a de um taumaturgo que empoderava pes-
soas traumatizadas, ao criar um espago seguro em rede de solida-
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riedade (DUBE, 2018).

Este livro de Ivoni Richter Reimer insere-se na busca de um
Jesus Historico, campo de conhecimento que congrega estudio-
sos de diferentes disciplinas, acomunados pela historicidade
(CHEVITARESE; FUNARI, 2016). Sua formagao em Teologia, Fi-
losofia e Ciéncias da Religido, no Brasil e na Alemanha, aliou
sempre exegese, hermenéutica biblica e feminista (REIMER, 2019)
a temas espirituais e aos direitos humanos (REIMER, 2001). O es-
pectro de significados de palavras e conceitos, explorado no livro,
leva quem o 1é a compreender a especificidade, a diversidade e a
diferenga. Como prop6s o historiador Paul Veyne (n. 1930), a His-
toria aparece como inventario de diferencas (VEYNE, 1989), como
um pais estrangeiro (LOWENTHAL, 1985), na feliz expressao de
David Lowenthal (1923-2018). A cura aparece como prética fora
das categorias modernas em que se estd acostumado a pensar, como
a medicina, a filosofia ou a religido. Também transcende barreiras
étnico-culturais, ao mesclar judaismos, helenismos, outras tantas
culturas como a romana, todos componentes postos em relagao em
teias de significados. A edicao original de 2008 de Milagre das Maos,
esgotada, encontra, agora, a possibilidade de ser lida e acessada de
forma muito mais ampla, tanto em papel, como em versao digital
gratuita. Ao final da sua agradével leitura, sai-se com a impressao
de querer mais. Haveria algo melhor?
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PREFACIO 2:

Um Deus que nos cura
pelo poder de suas maos

Alvoni Richter Reimer é uma dessas pesquisadoras que,
logo a primeira vista, a gente percebe a seguranca e seriedade
naquilo que escreve e ensina. Seu ponto de vista na pesquisa
biblica é genuinamente feminista, o que muito contribui para
os estudos biblicos, ainda marcadamente influenciados por ho-
mens colados a cultura androcéntrica e patriarcal.

. Eu tive a honra de té-la como Tutora, no Pés-doutorado do
Programa de P6s-Graduacdao em Ciéncias da Religido da PUC
Goias. Um dos livros que me ajudaram a dar uma aula naquela
instituicao, dentro da programacao do estagio doutoral, foi jus-
tamente este: “Milagre das maos: curas e exorcismos de Jesus
em seu contexto histdérico-critico”.

O tema ¢ atualissimo. Logo na Introdugao, a autora situa a
necessidade urgente de buscarmos uma medicina que leve em
conta nao s6 a doenca localizada, porém o corpo e a pessoa como
um todo: “Quando adoecemos, ndo somos tratados como corpo
em desequilibrio, mas nosso corpo é fragmentado na investiga-
¢ao e no tratamento como se nao f6ssemos, mas apenas tivésse-
mos corpo. Na doenga, nosso corpo nos é desapropriado e trata-
do como praticamente a parte de nos, fragmentado em partes
boas e ruins”. Compactuo com a ideia de que “a cura e os pro-
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cessos terapéuticos atuam como imprescindiveis possibilidades
de religagao, de recuperagao de elos e relagoes perdidos na cons-
trugdo de nossas identidades pessoais e socioculturais”.

Nessa perspectiva, é importante revitalizar a filosofia/teo-
logia do corpo, como chave de leitura para interpretar textos
dos Evangelhos que revelam a insergdo de Jesus de Nazaré no
contato fisico, corporal e cotidiano no meio do seu povo. Sem
divida, a forma como os Evangelhos apresentam Jesus, como o
Cristo, faz parte da grande intuigao teol6gica do Segundo Testa-
mento, em que Deus, finalmente, se fez corpo e habitou entre
nos (Jo 1,14).

Os Evangelhos Sinéticos e, de modo especial, o Evange-
lho segundo Marcos, preservaram a imagem de um Jesus huma-
no que se aproxima das pessoas em suas necessidades imedia-
tas, motivado por profunda compaixao. Ivoni, em sua sensibili-
dade de mulher e em perspectiva feminista, interpreta alguns
desses textos, ressaltando a relagao dindmica entre cura e salva-
¢do da pessoa como um todo, em seu ambiente histérico e sim-
bélico-cultural.

Para uma melhor compreensao sobre a busca de milagres
nos Evangelhos, a autora apresenta, incialmente, estudos sobre
o significado de algumas palavras gregas, correlatas ao tema,
cuja seméntica se refere a “estar saudavel”, com o intuito de
demonstrar a intuigao profunda da Filosofia e da Medicina gre-
gas de que “ter saude” é viver de forma equilibrada, em harmo-
nia com o todo.

Apresenta também uma boa sintese sobre as divindades
gregas que cuidavam da satide das pessoas, para situar o tema
da busca de milagres em prol da satide no Judaismo Helénico,
ou seja, no mundo judaico do periodo que vai do século II a.C.
ao século II d.C. Esse é o contexto histérico-cultural em que
estava situado o Movimento de Jesus na Palestina, e as primei-
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ras comunidades cristas que se espalharam pelo mundo greco-
romano.

Apbs essa contextualizagao, Ivoni Richter Reimer apresenta
os elementos tedricos para interpretar as agoes taumatirgicas
de Jesus nas narrativas dos evangelhos. Fica claro o pressuposto
de que esses textos podem ser compreendidos como agoes sim-
bélicas, selecionadas com uma intencionalidade pela equipe re-
dacional.

Partindo desse ponto de vista interpretativo, a autora tem
por objetivo contribuir na reflexdo e na consolidagao de um re-
ferencial teérico que toma as agdes simbdlicas, entre elas a re-
presentacdo, como importantes instrumentos de acesso e com-
preensao de narrativas de curas e exorcismos de Jesus.

Os resultados do estudo apontam para o fato de que agoes
de Jesus em prol da satide fisica e mental das pessoas, concebi-
das como milagres, sdo remetidas a esfera do fenomeno religio-
so no qual Deus, por meio de seu(s) agente(s), intervém nas leis
fisicas e naturais, demonstrando seu poder de restaurar vidas
humanas ameacgadas, diminuidas em dignidade e a margem do
convivio social. Enfim, as curas e exorcismos de Jesus sdo com-
preendidas como agoes simbélicas de (re)construgao de identi-
dades e de revitalizacao de relagoes sociais.

Nesse sentido, como defende Ivoni ao longo do livro, as
narrativas de milagres revelam-se principalmente como convi-
tes para a agao. Portanto, é necessario que o(a) leitora/ouvinte
se identifique e se perceba na propria narrativa, refletindo so-
bre seu préprio comportamento, para conhecer e buscar alterna-
tivas diante da doenga, a compartilhar dores e esperancas diante
do sofrimento pessoal e ou de quem esta préximo, a encontrar
sentido na fé em Jesus, na espera do milagre por meio de suas
maos.

13
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Obrigado, Ivoni Richter Reimer, pela reedigao deste livro,
que tem uma abordagem biblica, teolégica e hermenéutica mui-
to interessante para as Ciéncias da Religido e pertinente para
uma compreensdo humanista da pratica de Jesus. Sugiro, por-
tanto, a leitura pessoal, em grupo, e também como pesquisa, de
“Milagre das maos: curas e exorcismos de Jesus em seu contexto
histérico-cultural”.

Joao Luiz Correia Junior

Doutor em Teologia Biblica (PUC-Rio), com Pés-Doutorado em
Ciéncias da Religidao (PUC Goias). Professor/pesquisador da
Universidade Catdlica de Pernambuco (UNICAP)
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Corpos doentes, machucados, sarados:
revendo nossa vida e nossos conceitos

Fren Uma introducao

E W

~ Quando experiéncias nos fazem perceber que a vida nao é
O s6 alegria, satide e sucesso, mas também dor, perda, desilusao,
L . impoténcia, medo... entdo, apés um processo de luto, poderemos
_ chegar ao ponto de aceitar tudo como fazendo parte de um todo;
u poderemos aceitar também nossas fraquezas como parte de nés...
Néao mais entenderemos as coisas apenas com o intelecto, mas com-
b preenderemos com todo o nosso corpo que precisamos inspirar
— “tudo, para que a nossa forca vital se renove nas limitacoes e poten-

’ ! “ﬂid.ades da nossa existéncia construida junto a outros corpos.
Nossas proprias vivéncias nos revelam e confrontam com
resultados de processos histéricos de desapropriacao, alienacéao
e resgate de nossos corpos. A educacao e a religiao, a medicina e
a filosofia, a politica e a economia participaram e participam des-
te processo. Quando adoecemos, nao somos tratados como corpo
W i desequilibrio, mas nosso corpo é fragmentado na investiga-
» v" ) ¢ao e no tratamento como se nao fossemos, mas apenas tivésse-
mos corpo. Na doenca, nosso corpo nos é desapropriado e tratado
como praticamente a parte de n6s, fragmentado em partes boas e
ruins. Também na satide vivemos desapropriados de nossos cor-
pos, porque ele sempre é colocado em relagoes funcionais com
alguém outro, sejam individuos ou instituicoes, em trabalho e
lazer, moda e cosmética, seguradoras e funerarias... Na constru-
cao das relacoes de género e de nossa sexualidade, nosso corpo
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igualmente é tratado e disponibilizado por arbitrariedades e defi-
nigoes anteriores e exteriores a nés, como se nao nos pertencés-
semos. Instituigoes poderosas como Igreja, Estado e Familia sem-
pre tiveram também a fungao e o interesse de definir e controlar
as nogoes e as agoes de nossos corpos na sua construgao e vivén-
cia da sexualidade.

Nesse processo de desapropriagao do corpo, também a filo-
sofia e a teologia tiveram sua contribuigdo. Enquanto para o anti-
go Parménides, corpo e conhecimento ainda perfaziam uma uni-
dade, o desenvolvimento epistemolégico chegou a um ponto cri-
tico no Iluminismo: o homem (!) entendia-se como um ser racio-
nal, e com isto definia seu corpo para além de si mesmo e sobre
outros corpos. O corpo era considerado algo exterior: uma outra
substancia (Descartes), uma animalidade que deveria ser supera-
da no processo civilizatério (Kant), a bestialidade a ser constan-
temente controlada e silenciada na pedagogia iluminista/racio-
nalista. Estas sao nogoes que, em sua relagao com a teologia, esti-
veram e continuam presentes na elaboragao e discussao de nos-
sas epistemologias que se assentam no cotidiano de nossas vidas.

Este corpo difamado, fragmentado e alienado de nés, po-
rém, é simultaneamente entendido e vivenciado como expressao
da natureza que também estd em nés. A prépria filosofia abriu
espacos de discussao e releituras deste corpo. Assim, para o fil6-
sofo Gernot Bohme, o corpo é o primeiro jeito de estar-no-mun-
do, é o fundamento da auto-consciéncia no sentir-a-si-mesmo(a).
O conceito central para este estar-no-mundo é a sensualidade
como presenga corporal. Isto significa simultaneamente: o ambi-
ente todo é sentido através do nosso sentir, e este sentir € um dos
fatores decisivos para nosso perceber e compreender.

Esta nova epistemologia tem seu lugar também numa esté-
tica ecolégica que valoriza o conhecimento através da percepgao.
Um novo pensar teolégico-filoséfico do ou a partir do corpo res-
gata e fornece um sentido vital exatamente também para dimen-
soes da vida real que foram desprezadas e menosprezadas, ou

16



Introdugdo

seja, tudo aquilo que é visivel, carnal, que tem finitude, que é
mortal e dependente, doente, ‘descartavel’... Nao sé a beleza, nao
s6 a saude, nao s6 a perfeigao, mas todas as qualidades conside-
radas e construidas como negativas devem ser (re)consideradas,
(re)valoradas e finalmente cuidadas! S6 assim poderemos ser um
todo, em fragilidade e fortaleza...

Num longo processo epistemoldgico, que ainda nao teve fim,
corpo e corporeidade passam a fundamentar, enfim, novas teori-
as de conhecimento. Superando antigas oposigoes entre razdo e
emocao, resgata-se o corpo com seu sentir/sua sensualidade tam-
bém como ‘meio’ de experiéncia e de conhecimento. O corpo tor-
na-se um referencial epistemolégico que se distancia de uma di-
visao metafisico-dualista da realidade em sujeito/objeto, espirito/
matéria, razdo/emocao... Cada qual é parte do todo, e o todo -
sem ficar mutilado — nao existe sem cada uma destas partes.

E neste processo que se constata a urgente necessidade de
uma consciéncia participativa, de uma postura que se identifica
e se compromete com um mundo que, sofrendo sob tramas ga-
nanciosas, violentas e injustas, precisa urgentemente de relagoes
de cura. N6s somos parte deste mundo, e vice-versa. Nosso corpo
é o elo com o qual experienciamos o mundo, e o mundo vai expe-
rienciando as agoes realizadas por e através e ao revés de nossos
corpos. Ha uma profunda, mesmo que muitas vezes quase imper-
ceptivel, reciprocidade entre nossos corpos. Nao existem apenas
processos de adaptagao (nada se perde, tudo se transforma, tudo
é absorvido de alguma ou de outra forma), mas ha também pro-
cessos e respostas de retribuigdo: o reconhecimento que violén-
cia gera violéncia nao pertence apenas a esfera sociocultural de
nossas relagoes, mas se estende também para a relagao do nosso
corpo com o corpo do mundo, da terra, do cosmos. E isto vale
tanto para a saide quanto para a doenga de nossos corpos em
suas multiplas relagoes.

Assim, a cura e os processos terapéuticos atuam como im-
prescindiveis possibilidades de religacdo, de recuperacao de elos e
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relagoes perdidos na construgao de nossas identidades pessoais e
socioculturais.

Também nés podemos realizar, viver e revitalizar essa filo-
sofia/teologia do corpo, deste corpo em suas multiplas, confliti-
vas e maravilhosas relagoes. Um primeiro passo talvez seja per-
mitirmos que nosso sentimento, nossas intuigoes fagam parte de
nosso processo epistemolégico, estético e ético. Neste sentido,
aprender a pensar, refletir consciente e criticamente, contribuir
para uma melhor qualidade de vida para todos os corpos seria
um inteiro e profundo processo de sensibilizagao em relacao as
capacidades conceptuais do nosso corpo vivo que nao precisa ser
mortificado para aprender e viver eticamente. Isto poderia ser
também uma forma de resgatar e construir uma teologia do cor-
po, partindo, por exemplo, de dois enunciados biblicos que afir-
mam a dignidade de nossos corpos, de todos os corpos: para o
povo de Deus foi importante afirmar, na construgdo de seu imagi-
nério e vivéncia religiosos, que Deus nos fez a sua imagem e se-
melhanga (Gn 1,25-27); para o povo cristdo, é central testemu-
nhar que Deus se fez corpo em Jesus de Nazaré (Jo 1,14) e, com
isso, colocou importante sinal de solidariedade com todas as ex-
periéncias de prazer e de sofrimento que possamos vivenciar.

Tanto do ponto de vista de uma teologia do corpo quanto de
uma filosofia do corpo, o que pode conferir uma nova qualidade
ao nosso saber e ao nosso fazer é o fato de ndo buscarmos superar
ou negar nosso corpo em cada uma de suas expressoes de corpo-
reidade, mas exatamente vivencia-las profunda, holistica e eco-
logicamente. Esta nova postura e compreensao dos nossos corpos
poderao contribuir para a construgao de relagoes de cuidado para
com todos os elos da criagao, presentes em cada corpo, no corpo
todo e no todo enquanto corpo.

Vivendo a realidade das contradigoes e dos desejos, da no-
vidade que também muitas vezes ja esta embutida nas coisas ve-
lhas, da necessidade de (re)pensar nossas atividades profissio-
nais e de pesquisa, podemos e devemos repensar estas questoes
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pertinentes ao nosso corpo também na sua relagdo com a satde e
a doenga, com processos terapéuticos. E preciso humanizar trata-
mentos e procedimentos de medicina e enfermagem, de terapias,
cirurgias, exames e pesquisas laboratoriais, transformando-os to-
dos em CUIDADOS, para que a vida ndo perca sua dignidade, até
seus mais derradeiros momentos. Entdo talvez também possamos
enfrentar a morte com menos inseguranga e medos, contemplan-
do-a como o outro lado da vida, companheira de caminhada, que
também faz parte do nosso todo.

E nessa busca e nesse intuito que publicamos parte de nos-
sa pesquisa sobre Religiao e Satde, enfatizando a area da litera-
tura sagrada, contemplada em perspectiva exegética e histdrico-
cultural.

Adentramos no tema Curas e Exorcismos através de uma
janela que se vai abrindo para experiéncias e conceitos de doen-
ca e cura na Antigiiidade: tanto a ciéncia médica quanto o feno-
meno religioso sdo contemplados nesse primeiro capitulo que
objetiva descortinar, ao menos em parte, o contexto mais amplo
no qual se realizavam processos terapéuticos também junto a Je-
sus de Nazaré.

No segundo capitulo, apresentamos alguns elementos te6-
ricos para uma compreensao de textos biblicos em seu contexto
vivencial. Na Antigiiidade a doenga era considerada como expe-
riéncia de caos e desequilibrio, bem como espago (de representa-
¢do) do Mal, necessario faz-se nao apenas uma abordagem exegé-
tica, mas também simbdlica dos textos em uma complexa dina-
mica de (des)construcao de identidades.

Nos capitulos seguintes, analisamos alguns textos biblicos
especificos, buscando interpreta-los com fundamento em refe-
renciais exegéticos e hermenéuticos especificados. Em perspecti-
va libertadora num processo de construgao de identidades, dedi-
camos atencao especial ao ciclo de curas de cegos no evangelho
de Marcos. Nelas, percebemos um ‘processo de abertura de olhos’
(Mc 8,22-10-52) e as tomamos como uma ordenada narrativa pa-
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radigmaética para o discipulado (capitulo 3). Em perspectiva fe-
minista, interpretamos alguns textos nos quais protagonizam
mulheres em distintas condigoes e processos de doenga e cura.
Aqui, tecemos também reflexdes mais abrangentes sobre a dina-
mica e a relagdo de cura e salvagao a partir das relagoes sociocul-
turais (capitulo 4). Por fim, a exegese de Mc 5,1-20 visibiliza mais
detalhadamente o trabalho exegético-interpretativo histérico-cri-
tico e simbdlico-cultural (capitulo 5). Este capitulo foi parcial-
mente escrito a quatro maos a partir de orientacgao de trabalho de
conclusao de curso de Teologia e expressa dedicagao, seriedade e
carinho na téchne “arte” hermenéutico-exegética que aprende-
mos, ensinamos, desenvolvemos e vivenciamos no trabalho aca-
démico e pastoral-comunitario.

Aproveito este espago para tornar publico meu agradeci-
mento a Universidade Catdlica de Goias, que, através de horas-
pesquisa, ajuda a tornar possivel uma das minhas grandes pai-
x0es e capacidades: pesquisa, estudo e escrita de textos que reite-
radamente sdo compartilhados em eventos académicos, assesso-
rias biblicas a grupos e comunidades, cursos e publicacoes dos
mais diversos. Também este livro tem esse objetivo: apresentar
parte de nossos trabalhos, disponibilizar e socializar saberes que
podem se tornar poderes quando compartilhados, a medida que
desencadearem reflexdes, discussoes e mais um tanto de vivén-
cias...

Nesse processo, com alegria desejamos bom proveito!
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A cura como honrosa arte:
contribuicoes, avancos e embates
entre fé e ciéncia na Antigiiidade*

l//&

- 1.1 Etimologia e significado do termo “satide”

m ': A grego hyguiés/hyguidino é conhecido desde o sécu-
‘ loVa.

P P-S L 13

.C. e remete para a pessoa que € “sa”, “saudavel”. Nesse sen-

W tido, caracteriza o oposto de noséo, que é “estar doente”, “fraco”.
to a satde fisica quanto a psiquica sao descritas com este ter-
. Além disso, o grupo de palavras também pode, em sentidos
’-"‘- u]ﬂauos significar “verdadeiro”, “justo”, “salvo”. O termo tam-
i) encontrado em cartas como palavra de saudacéo inicial ou
| Eal Joao). Utilizando férmulas de saudacao e de despedida,
J .ﬂlscrﬁs tumulares (CIG II 3706,5; IG 14, 2526,6s) atestam que
J ‘0 uso da palavra refere-se também ao desejo de vida boa para o

‘-' tempo apds-morte: “Viva bem!”

" Na versao grega do Primeiro Testamento (Septuaginta — LXX),

" gs termos geralmente reproduzem a nogao de “vida” e de “paz”.!
No Novo Testamento existem referéncias que indicam para
‘ o conhecimento da pratica médica, bem como para o senso co-
mum de que sao as pessoas doentes, e ndo as “sas”, que precisam

* Agradeco a José Carlos Avelino da Silva por indicagédo bibliografica na pesquisa
sobre medicina na Antigiidade.
e, 1 Sobre o uso do termo na LXX, veja abaixo, item 1.6.1
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de médicos (Mc 2,17; Lc 5,31). Por isso mesmo é que o grupo de
palavras hyguidino/hyguieia aparece nas tradigoes jesuanicas: ele
supera doenga e sofrimento e as curas acontecem a partir do seu
toque e de sua palavra (Mc 5,34; Mt 12,13; 15,31) em qualquer
momento e em qualquer lugar. Em sentido religioso, isto € impor-
tante para entender a praxis terapéutico-salvifica de Jesus em pers-
pectiva espago-temporal do sagrado: nao se enquadra por deter-
minagoes legais ou ctlticas. Todo tempo e todo espago sdo opor-
tunidades de fazer o bem (Mc 2,27-28) e é no corpo e na corporei-
dade que se concretiza esta experiéncia sagrada. Ao lado de Je-
sus, também os apo6stolos recebem o dom de curar (At 4,10).

Ja nas cartas pastorais, os termos tém outro significado. A
doutrina e o antincio cristaos sao tidos como “sao” ensino (1Tm
1,10; 2 Tm 4,3; Tt 1,9; 2,1), como palavras “sas” (1 Tm 6,3; 2 Tm
1,13) ou como doutrina “sa” (Tt 2,8). Este uso é compreensivel
apenas no contexto helenistico e aparece em oposicao aos “mitos
e genealogias” (1 Tm 1,4).

Nas cartas patristicas, o termo aparece muito pouco. Assim,
p.ex., 1 Clemente 61,1 admoesta para orar em favor da “satde”
dos reis e governantes.

A pesquisa que realizamos mostrou haver, no minimo ou
principalmente, duas tendéncias em relagdo a satide/doenga na
Antigiiidade. Uma tem caracteristicas mais religioso-culturais e
outra busca argumentos e experiéncias mais cientificas. Poderia-
mos dizer que, de um lado, se encontram Alkmaion, Hipdcrates e
suas escolas e, do outro, divindades e praticas religiosas salutife-
ras. Percebemos também a existéncia de experiéncias que procu-
ram a jungao entre as duas tendéncias.

Em seguida, tentamos construir uma visao panoramica das
percepgoes sobre doenga e satide, bem como intervengoes reali-
zadas neste campo, num periodo que abrange nao apenas o tem-
po restrito do movimento de Jesus, mas também a existéncia e o
desenvolvimento de tradigdes, em cujo horizonte podemos com-
preender a pratica terapéutica de Jesus e seu movimento.
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1.2 Saude na Filosofia e na Medicina Helenisticas

A ampla escala de sentido do termo hyguidino e decorren-
tes indica para a compreensao fundamental de que “ter satde” é
viver de forma equilibrada, em harmonia com o todo.

1.2.1 Alkmaion e Hipodcrates

Escritores antigos viam a satde garantida através do “equi-
librio das forgas” (isonomia ton dyndmeon, ALKMAION apud
LUCK, 1959, p. 308). Alkmaion era médico e fil6sofo grego que
viveu por volta do ano 500 a.C., sendo contemporaneo do médico
Hipocrates. Ele defendia que as doengas existiam por causa de
uma desequilibrada distribuigao de forgas no corpo, e que a sat-
de baseia na igualitaria mistura destas energias. O equilibrio es-
taria vinculado com a nous/“mente”, “capacidade intelectiva”, sen-
do o cérebro a parte central da existéncia humana. Para Alkmai-
on, o “equilibrio das forgas” consistia no equilibrio entre tmido,
seco, frio, morno, amargo, doce etc. Destrutiva é a dominagao ex-
clusiva de um oposto. Com isso, Alkmaion retoma um antigo con-
ceito da harmonia pitagoreana, que tem sua origem no campo éti-
co-politico. Também mais tarde, este grupo de palavras hyguiés/
hyguidino indica sempre de novo para a compreensao das rela-
¢oes ordenadas entre os diversos grupos da sociedade. Ter satde
é ter calma e juizo. Esta determinagao de satide como mistura de
diferentes qualidades e equilibrio dos extremos é assumida em
todos os tempos antigos.?

Hipécrates igualmente era grego, nascido no século V a.C.
na ilha de Cés, numa ilustre familia de médicos. E dele que pro-
vém o juramento médico (ANEXO A), realizado até hoje nas ceri-
monias de formaturas na area da satide, visto que foi ele foi reco-
nhecido como o ‘pai da medicina’. Ja nesse periodo, havia uma

2 Todas estas indicagoes de contetido baseiam nos textos de Platao, Resp. II 372s; III
404-410; IV 444d; Polybius 28,17,12; Aristoteles, Metaf I 5p 986b 23; 986 a 15,
citados em Luck (1959, 309-10).
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tendéncia entre os médicos gregos a buscarem desvincular a me-
dicina das praticas magico-religiosas e da filosofia, num grande
esforco de torna-la reconhecida como uma téchne, uma “arte”/”ci-
éncia” auténoma (CAIRUS; RIBEIRO JR., 2005, p. 12), hoje tida
como area de conhecimento. Hipocrates encontra-se entre esses
médicos pioneiros, ao qual também se atribui alguns escritos que
falam de sua profissao e de suas concepgoes.®

Tentando compreender a natureza humana, Hipécrates di-
zia ndo crer nos quatro elementos existentes no ser. Igualmente dis-
cute com outros médicos, para os quais o ser é sangue, ou bile, ou
fleuma, uma substancia coagida pelo frio e calor, doce e amargo,
claro e escuro. Diante dessas tendéncias ‘unicistas’, ele afirma que

se 0 homem fosse uma unidade, nunca sofreria. Pois, sendo uma
unidade, nao haveria por que sofrer. Se realmente sofre, é neces-
sario que haja também um tinico medicamento. Mas ha muitos,
pois ha muitas substancias no corpo, as quais, quando, contra a
natureza, mutuamente se esfriam e se esquentam, e se secam e se
umedecem, geram doengas; de tal modo que muitas sao as formas
(idéai) de doencas e seus tratamentos varios (HIPOCRATES, Da
Natureza do Homem 2, apud CAIRUS; RIBEIRO JR., 2005, p. 42).

Assim, também para o ‘pai da medicina’, a origem de doen-
cas encontra-se no desequilibrio entre as substancias do corpo,
bastante semelhante a percepgao de Alkmaion, como vimos aci-
ma. Para ele, uma pessoa tem satde

quando estes humores [sangue, fleuma, bile amarela e negra] sao

harmoénicos em proporgao, em propriedade e em quantidade, e
sobretudo quando sdo misturados. O homem adoece quando ha

3 Ha muitas biografias que datam de séculos posteriores, como a Suta/Bios, do século
X d.C., que recolhiam narrativas orais que circulavam por causa da fama de Hip6-
crates. O mesmo também vale para cartas que teriam sido escritas por Hipdcrates
em troca de correspondéncia com, p.ex., Artaxerxes, o rei da Pérsia. Numa delas,
Hipdcrates é chamado de “salvador”, “aquele que acalma a dor” e é colocado ao
lado do deus Asclépio, por causa do “conhecimento que é digno de um deus”. Estas
informagoes e maiores detalhes podem ser lidos, também no original grego, em
Cairus e Ribeiro Jr. (2005, p.12-18).
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falta ou excesso de um desses humores, ou quando ele se separa
no corpo e nao se une aos demais. Pois é necessério que, quando
um desses humores se separa e se desloca para adiante de seu lu-
gar, ndo so6 este lugar donde se desloca adoega, mas também o lu-
gar no qual ele transborda, ultrapassando a medida, cause dor e
sofrimento (HIPOCRATES, Da Natureza do Homem 4, apud CAI-
RUS; RIBEIRO JR., 2005, p. 43).

Hipdcrates entende o funcionamento desses humores’ [fluidos
organicos| de acordo com a légica natural das quatro estagoes do ano,
e diz haver doencas que se manifestam mais fortemente no inverno,
outras no verao e assim por diante. Dessa forma, “o médico deve tra-
tar as doengas como sendo cada uma delas dominante no corpo con-
forme a estagdo anual que estd mais de acordo com sua natureza“
(HIPOCRATES, Da Natureza do Homem 8, apud CAIRUS; RIBEIRO
JR., 2005, p. 46). Assim, o fleuma é frio e se manifesta mais forte-
mente no inverno; o sangue é imido e corresponde a primavera; a
bile amarela é quente e se liga as doengas do verdo; a bile negra é
seca e esta ligada ao outono. Ele afirma também que o tratamento
médico deve basear sempre em diagnostico préprio e que o

médico deve por-se em oposicao as constituigcoes das doengas, as
caracteristicas fisicas, as estagoes e
as idades, e relaxar o que estiver
tenso, e retesar o que estiver relaxa-
do. Pois, assim, o sofrimento cessa-
ria de fato, e parece-me ser isto a
cura [ischyos] (HIPOCRATES, Da
Natureza do Homem 9, apud CAI-
RUS; RIBEIRO JR., 2005, p. 46).

Um conselho médico que Hipé-
crates da é que apenas se mude a die-
ta alimentar de uma pessoa se esta de ?
fato for a origem da doenca. :-. i mﬁ{ ;

Busto de Hipécrates
Fonte: http://professornandao.blogspot.com/
2008/06/20_ano_aula_8-os-pioneiros-da-gentica
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O Tratado Da Doenga Sagrada, datado na metade do século
V a.C., reflete o processo de secularizacao caracteristico da pdlis
grega e apresenta um embate entre o sagrado e o profano, afirman-
do a medicina como uma ciéncia/arte/téchne. Aqui, Hipdcrates
aparece em oposicao a magos, curadores e taumaturgos que ale-
gam a existéncia de doenga cerebral ser causada por poder divino
e que estas sdo curaveis através de purgacoes e encantamentos.
Suas palavras sdao duras em relacao a eles:

Os primeiros homens a sacralizarem esta enfermidade parecem-
me ser 0s mesmos que agora sdo magos, purificadores, charlataes
e impostores, todos os que se mostram muito pios e plenos de sa-
ber. Esses certamente, excusando-se, usam o divino para prote-
ger-se da incapacidade de fazer valer o que ministram, e, para que
nao se tornem evidentes sabedores de nada, declaram essa afec-
¢ao sagrada (HIPOCRATES, Da Doenca Sagrada 2, apud CAIRUS;
RIBEIRO JR., 2005, p. 62).

Em meio as discussoes da origem, forma e evolugao da doen-
ca, Hipocrates afirma categoricamente:

... néo é a divindade que corrompe [torna impuro: lymdinomai] o
corpo, mas a doenga [...] Dessa forma, essa doenga nasce e se de-
senvolve, a partir da agregagao e desagregando, e nao é de forma
alguma mais impossivel de ser tratada ou de ser conhecida; nem
¢ mais divina do que as outras. [...] A corrupcao [impureza] do
cérebro é devida ao fleuma e a bile [HIPOCRATES, Da Doencga Sa-
grada 11, 13, 15, apud CAIRUS; RIBEIRO JR., 2005, p. 74-76).

Nesse contexto, revela-se que para o médico Hipocrates —
assim como para Alkmaion — o cérebro é a parte mais importante
do corpo humano e que exerce o maior poder no ser humano. O
cérebro, bem oxigenado, é o “interpretador da inteligéncia“ e é “o
primeiro dentre aquilo que hé no corpo a sentir a consciéncia pro-
veniente do ar“ (HIPOCRATES, Da Doenca Sagrada 17, apud
CAIRUS; RIBEIRO JR., 2005, p. 78-9).

Enfim, para Hipdcrates, as doengas do cérebro, considera-
das por alguns de seus conterrdneos como sagradas, porque se-
riam causadas por divindades,
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provém das mesmas motivagoes que as demais, ou seja, provém
de coisas que se aproximam e que se afastam, como o frio, o sol e
os ventos que estao em mutagao e nunca se estabilizam. Mas isso
é divino; de sorte que em nada se distinga essa enfermidade como
mais divino do que as outras enfermidades, mas elas todas sao
divinas e todas elas sdo humanas. E cada (doenca) tem sua natu-
reza e sua propriedade em si mesma, e nenhuma delas é incuré-
vel nem intratavel [...] E preciso, entdo, tanto nesta doenga, como
em todas as outras, ndo aumentar as enfermidades, mas apressar-
se para extermind-las, ministrando o que for mais hostil a cada
doenga, e nunca o que lhe for propicio e habitual. Pois o mal pros-
pera e aumenta devido aquilo que lhe é habitual, mas consome-
se e se esvanece devido ao que lhe é hostil. Quem tem certeza
sobre tal mudanga nos homens e pode tornar o homem timido e
seco, quente e frio, pela dieta, este poderia curar essa doenga, caso
distinguisse as oportunidades oferecidas pelos meios propicios,
sem purificagoes, sem artificios magicos e sem qualquer outras
charlatanice deste tipo (HIP()CRATES, Da Doenga Sagrada 18,
apud CAIRUS; RIBEIRO JR., 2005, p. 79-80).

No Tratado Da doenga sagrada, Hipdcrates intenta negar o ca-
rater especialmente divino de determinada doengca. Esta tendéncia é
amenizada na medida em que conclui que nao ha doenga mais ou
menos sagrada do que outra. No Tratado Ares, Aguas e Lugares, Hi-
pocrates vai destacar o carater sagrado da doenga pelo viés da natu-
reza do meio ambiente. O grande desafio do médico é conviver com
a natureza divina, sem intrometer-se nos designios divinos. Para ele,
a esfera divina nao é o espago da medicina, nem o ambiente de atu-
acao do médico, e qualquer incursao nessa esfera serd punida com
os vitupérios divinos, como febre e loucura. Para Cairus e Ribeiro Jr.,
que comentam as duas obras citadas, o objetivo das obras nao é a

dessacralizagdo da doencga, mas a distribuigao igualitaria da ca-
racteristica sagrada por todas as doengas. [... A proposta em Da
Doenga Sagrada] ndo é que sejam os deuses excluidos das etio-
logias, mas que sejam desconsiderados no estudo da patogenia
e, por conseguinte, na terapia (CAIRUS; RIBEIRO JR., 2005, p.
143-144).
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Para Hipdcrates, nao é nos ‘humores’ da natureza humana
(fleuma, sangue, bile amarela e negra) que se vai encontrar o as-
pecto sagrado da doenga, ou seja, nas causas fisicas das doengas,
mas nos ares, nas aguas e nos climas que sobrepujam as condigoes
e o contexto dentro do qual o médico pode atuar. Ao médico cabe
diagnosticar e tratar a doenga, buscando restituir ou instituir a nor-
malidade da satide, dentro das condigoes que os instrumentos da
sua téchne e de seu farmakon “remédio” lhe possibilitarem.

1.3 Divindades salutiferas

No contexto da religiosidade popular helenistica, as divin-
dades salutiferas eram aquelas que cuidavam da satde das pes-
soas. Os pedidos de ajuda e as pessoas doentes eram trazidos a
seus templos, e 14 igualmente também eram depositados estelas,
inscrigbes e manufaturas em madeira, pedra ou metais, que da-
vam testemunho das curas alcangadas. Veremos algumas dessas
divindades.

1.3.1 Asclépio de Epidauro

Asclépio era um deus salutifero
do mundo helenistico que foi ampla-
mente venerado desde o século VI
a.C. até o século III d.C. (HAUFE,
1973, p. 76). Era ligado a uma antiga
divindade ctonica em forma de ser-
pente, da Tessélia. Este simbolo era
associado “diretamente as divindades
ctonicas, [e] acabou por se tornar o
simbolo da medicina“ (CAIRUS; RI-
BEIRO JR., 2005, p. 16).

Imagem de Asclépio
Fonte: www.templodeapolo.net(...)big/asclepio.jpg
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Asclépio herdou sua funcao de divindade salutifera de Apo-
lo, deus salutifero grego com seu templo em Delfos. Dele também
herdou o simbolo da serpente, e passou a atuar em Epidauro, no
Peloponeso. Ali, conta-se o mito tessélico que Asclépio seria fi-
lho de Apolo e de Corénide; ao seu lado aparece a figura de Hy-
gieia, a deusa Satude.

Em seu templo em Epidauro, Asclépio realizava curas de
doentes e reviveu mortos, e sua fama se espalhou por todo mundo
helénico antigo. Testemunha disto sdo as representacgoes de partes
do corpo que foram curadas e as inscrigoes encontradas em seus
templo e santuérios. Atenas, C6s e Pérgamo tinham santuarios de-
dicados a ele. Em 293 a.C., seu culto chega a Roma (HAUFE, 1973,
p. 77), e a ele dé-se o titulo salutifero divino sotér/“salvador” e a
ele dedicam-se hinos cultico-litirgicos.

Os numerosos relatos de curas, documentados em grandes
lapides, informam sobre a atividade de cura operada por Asclé-
pio. Estas lapides foram encontradas no interior do templo e de
santuarios, com objetivo de “edificacao dos peregrinos” (HAUFE,
1973, p. 77). Delas foram preservados 70 relatos de curas. A par-
tir destes relatos, é possivel reconstituir os procedimentos de
cura: o principal era a incubatio, o ato de dormir no espago in-
terno do templo, sob amplos pérticos, a fim de que, através de
sonhos, fosse realizada a intervengao divina da cura. Curadas
eram pessoas cegas, hidropicas e mudas; curados eram abcessos,
mal de pedra, supuragoes, lombrites e dores de parto; curada
também era a esterilidade. Os elementos mediadores da cura
eram principalmente a dgua salutifera oriunda de fonte e a ser-
pente sagrada.

Os relatos informam que Asclépio também realizava operagoes:
na ‘cirurgia divina’, chegava ao ponto de cortar a cabeca de um hi-
drépico e recoloca-la de volta apds extraido todo o liquido. Uma la-
pide relata sobre Kleo, uma mulher que esteve gravida por 5 anos e
que, por intervencao de Asclépio, deu a luz a um filho de 4 anos:
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Sendo que estava gravida havia ja cinco anos, ela foi suplicar ao
deus e fez incubagio no lugar sagrado (abaton). Tendo saido dos
confins do santuério, deu logo a luz um menino que apenas nas-
cido foi a fonte lavar-se e comegou a correr em volta da mae. Ob-
tida essa graga, Kleo mandou gravar [numa lapide]: ‘Nao admireis
a grandeza do quadro, mas o poder do deus: por cinco anos Kleo
carregou o peso no ventre até o dia em que resolveu fazer a incu-
bagao e o deus lhe devolveu a satde’ (VENDRAME, 2001, p. 96).

O que se exigia da pessoa doente era fé nos relatos de cura,
inscritos nas ldpides dentro do templo ou dos santuarios. A pessoa
curada deveria oferecer honorérios ao templo: “Asclépio se conten-
tava com as dddivas mais humildes [...] e as pessoas mais ricas [...]
escolhiam um material mais valioso (marmore, prata, ouro) ou re-

presentavam em esculturas
as cenas da cura. Tampouco
faltavam ofertas de ouro,
animais e frutas” (HAUFE,
1973, p. 78).

A devocéao a Asclépio
poderia determinar toda a
vida de alguém, como mos-
tra o exemplo do orador
Aristides (nascido em 117
d.C., em Esmirna): no santu-
ario em Pérgamo, ele foi cu-
rado de uma enfermidade
que tinha ha 17 anos e des-
de entao se converteu em

] ) Wk Y 5 [ i L 2

Lapide com imagem de orelhas/ouvidos curados
Fonte: Leipoldt; Grundmann (1973, fig. 22)

devoto fiel a Asclépio. Suas convicgoes estao narradas literariamen-
te nos Discursos Sagrados, chegando a chamar Asclépio de ‘Zeus
Asclépio’ (HAUFE, 1973, p. 79).

Nessa tradicao médico-religiosa, constituiram-se grupos de
médicos, chamados “asclepiades”, que tinham lagos familiares e/
ou profissionais. Este titulo “invocava, em certa medida, uma es-
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pécie de sangao divina similiar a que os antigos aristocratas e reis
buscavam ao alegar uma ascendéncia divina” (CAIRUS; RIBEIRO
JR., 2005, p. 17). Também Hipdécrates teria sido um “asclepiade™.
Em seu epitafio (século V a.C.) consta a seguinte epigrafe:

O tessaliano Hipocrates, da familia de Cos, descansa aqui.
Nascido do tronco imortal de Febo, ergueu muitos troféus contra
as doengas [ndson], com as armas de Higéia, tendo obtido imensa
gléria nao por acaso, mas por sua arte [téchnai].®

No século II d.C., o médico Nicias, de Mileto, dedicava-se a
culto doméstico ao deus Asclépio, fazendo oferendas de fumo
diante de sua imagem.

Ao lado das simpatias e adesoes, havia também as antipatias
e aversoes que se expressavam muitas vezes em forma de ironias e
gozacoes: o filésofo Aristéfanes, em Plutos, ridiculariza a pratica da
incubatio; Plutarco faz piada e pergunta se Asclépio poderia pres-
crever a um judeu doente comer carne de cervo; o cinico Diégenes
comenta que poderia haver muitas outras inscrigoes, se os nao-cu-
rados tivessem obtido a cura®... Seja como for, todos esses documen-
tos, na verdade, falam a respeito do fené6meno religioso que se es-
truturou em torno das atividades salutiferas realizadas por Asclé-
pio, conhecido durante séculos no mundo greco-romano.

1.3.2 Isis

O culto a Isis pertence a multiplicidade das religioes orien-
tais de mistério, e se diferencia substancialmente dos cultos tra-
dicionais da religido romana. Ao contrario desses, que tinham seus

4 “Asclepiade de C6s” é o titulo que Platao atribui a HipGcrates em seu escrito Protd-
goras, 311b (apud CAIRUS; RIBEIRO JR. 2005, p. 16 e 21), onde igualmente se 1&
que textos de Platdo e de Aristoteles o reconheciam como “asclepiade” e “grande
médico” (Aristételes, Politica 1326a).

5 Inscrigao extraida de Antologia Palatina VII, 135, 4,22, transcrita também no grego
(apud CAIRUS; RIBEIRO JR. 2005, p. 24).

6 Todas estas informacgdes acerca de outras vozes foram obtidas em Haufe (1973, p.
78-9).
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rituais prescritos até nos minimos detalhes e que tinham seus
adeptos restritos a determinadas classes sociais, o culto a [sis ca-
racterizava-se por uma ilimitada variedade de atos religiosos e de
abertura ao publico. Néo se restringia a uma classe nem a um sé
género. Ao contrario, homens e mulheres de todas as classes nele
encontravam possibilidades de expressao e realizagao de suas ne-
cessidades religiosas e emocionais. Um papiro encontrado no Egi-
to, em Oxyrhynchos, testemunha sobre este importante atributo
pelo qual Isis era adorada: “ela igualou a mulher ao homem™”.
Sobre isso também relata o historiador Diodoro, quando descre-
ve as relagoes matrimoniais egipcias, destacando inclusive a
superioridade das mulheres (FECHNER et al., 1988, p. 210).

Este culto, porém, nao apenas teve adesao e expansao. Ele
também sofreu represalias e perseguigoes por parte dos poderes ro-
manos estabelecidos, talvez justamente por suas caracteristicas de
inclusao sociocultural. Aos poucos, através das expressoes e mani-
festagoes populares, foi adentrando espagos de influéncia também
na mentalidade religiosa de Roma, mesmo que permanecendo en-
quadrado na lei romana de que determinados templos podem ser
construidos apenas fora do pomerium em Roma e cidades romanas.®
Enfim, este antigo culto egipcio, de existéncia milenar, espalhava-
se em todo entorno do Mar Mediterraneo nos primeiros séculos da
era crista (POMERQY, 1985, p. 340-1), ocasionando, a partir do sé-
culo II, repressdao também por parte da igreja crista.

A deusa egipcia Isis era considerada uma divindade saluti-
fera e criadora. Alids, no mundo antigo esta era uma capacidade
restrita as divindades masculinas. Isis adentra e rompe com esse
estere6tipo. A Isis eram atribuidas qualidades que, no contexto

7 Este papiro atesta que a isonomia em relagdo ao género era uma das caracteristicas
da deusa e de seu culto. Maiores detalhes, veja Oxyrhynchos Papyri 11.1380.214-16
(apud POMERQY, 1985, p. 343).

8 O pomerium era o muro que separava a ‘periferia’ do ‘centro’. Templos de determi-
nados cultos estrangeiros somente poderiam ser construidos nesse espago, como
também acontecia com as sinagogas judaicas. Sobre isso, veja maiores detalhes na
minha tese doutoral (RICHTER REIMER, 1992, p. 98-114).
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indo-europeu, eram tipicas do deus do céu: o dominio sobre raio,
trovao e ventos; ela domina sobre a atmosfera e sobre o mar (HAU-
FE, 1973, p. 137). Assim, como deusa do céu, ela possuia o poder
criador, pois ela separara a terra e o céu, deu aos povos as suas
linguas e engendrou os alfabetos e a astronomia. Seu poder era
ilimitado, como ilustra Plutarco: “seu poder se estende sobre a
matéria que pode tornar-se em tudo e que tudo acolhe, luz e tre-
vas, dia e noite, fogo e dgua, vida e morte, principio e fim”.

Por ser a deusa das aguas, celebrava-se, no dia 05 de margo,
a grande festa Navigium Isidis, em que se colocava uma barca ao
mar, carregada de objetos preciosos, enquanto um cortejo de fiéis
a acompanhava a partir da praia, de forma solene e silenciosa,
carregando imagens da deusa e simbolos ctlticos.

Junto com esse atributo criador sobre céus, terra e mar, Isis
também é venerada por causa de sua capacidade de reviver mor-
tos. Conta a narrativa mitica que
havia grande amor entre Isis e
seu irmao Osiris (que incorpora-
va o deus sol) desde o ventre ma-
terno. Casaram-se — o que forne-
ceu o modelo para a tradicao
egipcia de casamentos entre ir-
maos nas classes dominantes —,
mas o enciumado irméao Set (que
incorporava o deus das trevas)
matou-o, esquartejando e espa-
lhando as partes de seu corpo por

Isis nas versoes egipcia e grega
Fonte: Leipoldt; Grundmann
(1973, fig. 254-5)

9 Esta traducdo é minha e feita de Plutardo, Peri Isidos kai Osiridos 372, 382 (apud
POMEROQY, 1985, p. 341).
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todo o mundo. Isis, em luto, procurou e reuniu as partes do corpo
de Osiris e, através de seus poderes, trouxe-o de volta a vida. Com
isso, os(as) adeptos(as) afirmavam a fé de que, através dos pode-
res de Isis, também poderiam alcangar a ressurreigao.

Por causa disto, honrava-se a deusa com outra grande festa,
celebrada de 26 de outubro a 3 de novembro, em Roma, chamada
Isia. Nesses dias dramatizava-se a morte e a ressurreigao de Osiris
através do protagonismo de Isis. No final, a comunidade de fiéis
exclamava onissonamente: “Nés o encontramos, e nos regozijamos!“
(HAUFE, 1973, p. 138), e o ciclo do nascer e morrer podia continuar.

Todos esses atributos, além do fato de que a prépria deusa
passara por tantos sofrimentos e experiéncias humanas, fizeram
que Isis fosse uma deusa que tinha grande popularidade e ade-
sdo. Nos templos, havia culto diario (oragoes, aspersoes, oferen-
das a deusa, oferendas alimentares aos sacerdotes), e o templo
permanecia aberto durante o dia inteiro. As pessoas leigas era
permitido inclusive, quando tivessem necessidade de cura ou de
consolo, habitar no templo durante mais dias, até obter o que bus-
cavam. Assim é possivel entender a fé que se espalhava por todos
os lugares durante muito tempo. Em Cépua, p.ex., foi encontrada
uma inscricao que faz uma confissao de fé  Isis, transmitindo os
contetidos teoldgicos da devogao a deusa: “A ti, deusa Isis, que és
a Una e o Tudo”."’ Nesta sua fungao de toda-poderosa, ela nao era
louvada por exercer um poder que domina, mas porque seu po-
der tinha caracteristicas de amorosidade e bondade (POMERQY,
1985, p. 342).

Neste sentido, o historiador grego Diodoro, nascido na Sici-
lia no século I a.C., relata que Isis socorria pessoas doentes atra-
vés de admoestagoes oniricas: os sonhos revelavam o que os en-
fermos deviam fazer e quem obedecia as orientagoes da deusa ime-
diatamente ficava curado(a). Grande foi a sua fama e devogao por

10 Veja Fechner (1988, p. 217), onde consta a inscrigdo CIL X 3800 que diz: Te tibi, una
quae es omnia, dea Isis — “A ti, a Una que é Tudo, deusa Isis” — minha tradugao.
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todo o mundo em torno do Mediteraneo, porque “muitas pessoas,
com quem a arte dos médicos fracassara, deviam a ela [Isis] a sal-
vacao” (HAUFE, 1973, p. 79). Nas Metamorfoses, o poeta romano
Ovidio conta, de forma plastica, como mulheres rezam para a deu-
sa Isis como salvadora que socorre em momentos de aflicao, pro-
vavelmente e de forma especial em situagao de parto (FECHNER
et al., 1988, p. 210).

Outro importante atributo religioso de Isis foi 0 nascimento
e a instrugdo de seu filho Hérus, gerado com Osiris, antes de sua
morte. Hérus aprendeu com a mae a arte de curar e a arte de pre-
dizer, tornando-se, igual a ela, um benfeitor da humanidade. En-
fim, como deusa e mae, “tor-
nou-se célebre sobretudo o
oraculo salutifero de Isis em
Menuthis, que foi depois
(desde Cirilo) reavivado pe-
los martires cristaos Ciro e
Joao” (HAUFE, 1973, p. 79),
associando-o a Virgem Ma-
ria e seu filho Jesus?.

1.4 ‘Homens divinos’ e
outros taumaturgos

Nas religioes e cultu-
ras antigas nao apenas se

Isis em seu trono divinal e com
seu filho-Deus Horus

Fonte: Leipoldt; Grundmann
(1973, fig. 270-1)

11 Haufe remete para um livro escrito por J.Leipoldt (Von Epidaurus bis Lourdes,
Leipzig, 1957), no qual o autor traga um paralelo da devogao religiosa dedicada a
Isis e a Virgem Maria e a seus filhos Hérus e Jesus. Sobre paralelos entre Maria e
outras deusas na Histéria da Igreja, veja Richter Reimer (2005, p. 86-95).
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atribuia qualidades e capacidades que transcendiam as condigoes
humanas a divindades ou heréis divinizados, mas também a cer-
tos homens que se sobressaiam por causa de seus dons especiais.
Falava-se de theids anér/“homens divinos”. No mundo da filoso-
fia, Pitagoras e seu discipulo Empédocles foram considerados
como tais: faziam dietas rigidas, usavam vestes sagradas e reali-
zavam milagres como, p.ex., reanimar uma mulher que estava em
coma ha 30 dias (HAUFE, 1973, p. 82). O médico de Siracusa,
Menécrates, discipulo de Empédocles, autodenominava-se Zeus
e realizava principalmente a cura de epiléticos, conclamando-os
entdo ao seu seguimento e a divulgacao de seus feitos (HAUFE,
1973, p. 82).

Também considerado theds anér, Alexandre de Abonutico,
da Asia Menor, foi o mais controvertido, porque se colocava na
continuidade de Asclépio e até de Pitagoras. Em pleno século II
d.C., ele estabeleceu o culto do deus-serpente Glicén, a ‘luz dos
homens’ ou o ‘novo Asclépio’. Proferia ordculos através dos quais
se realizavam as curas. Cada ordculo custava uma dracma e dois
6bulos. Contava-se que ele ganhava em torno de 70 a 80 mil dra-
cmas anuais. Tinha apéstolos que se encarregavam de divulgar
seus feitos, o que ajudou que seu culto tivesse muito éxito, inclu-
sive em Roma (HAUFE, 1973, p. 83-4).

1.4.1 Apoloénio de Tiana

Cronologicamente mais préximo do cristianismo originério,
sendo contemporaneo do apodstolo Paulo, Apoldnio de Tiana era o
mais conhecido theds anér daquele tempo. Viveu em meados do
século 1d.C., mas sua ‘biografia’ foi escrita por Fildstrato, filésofo
que viveu nos século Il e III e que a escreveu a pedido da impera-
triz Jalia Domna, segunda esposa de Sétimo Severo'?, que era

12 Conforme Vendrame (2001, p. 98, nota 10), Filéstrato teria escrito a obra por volta
do ano 217; Mumprecht (1983, p. 989), em sua anélise da obra de Fildstrato, afir-
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igualmente filésofa e devota de Apolonio. Ele era considerado um
“sabio divinamente iluminado e um taumaturgo dotado de forga
divina” (WEISER apud RABUSKE, 2001, p. 60). Ele pertencia a
corrente filoséfica do neopitagorismo e, como os sofistas, em suas
viagens assimilou muita sabedoria oriental, entre outros, dos brah-
manes (HAUFE, 1973, p. 82). Pelo que podemos ler em Fil6strato,
Apolénio
entendia a filosofia como culto, e para o filsofo ele conhecia prin-
cipalmente obrigagoes religiosas e tarefas préticas. De acordo com
ele, o culto deveria favorecer o reconhecimento de Deus e da vir-
tude, e ele percebia o intelecto humano elevado através da mila-
grosa revelagdo divina, que dava a vida moral do asceta filoséfico
uma mais alta consagragao (MUMPRECHT, 1983, p. 979 — minha
tradugao).

Os seus dons divinos constavam principalmente da previ-
sdo profética e da capacidade de curar pessoas doentes, expulsar
demonios e revivificar mortos. Esses dons e milagres seriam nar-
rados por Filéstrato nao tanto para suscitar a admiragao das mul-
tidoes, mas “para convidar o leitor a ouvir o apelo da sabedoria
[,visto que com a narrativa], Fil6stratos quer exaltar a pessoa, a
liberdade, a sabedoria e até a natureza divina de Apolonio em con-
traposigao a figura do Cristo” (RABUSKE, 2001, p. 98 — o desta-
que é meu). A respeito de uma possivel ‘concorréncia religiosa’
(que alguns também véem entre Apolénio e o apdstolo Paulo), ela
também pode ser entendida nas palavras de Mumprecht (1983,
p- 1102 — minha traducgéao):

Tudo que poderia ser interpretado como tendo alguma relagao com
Cristo emergiu apenas da atmosfera comum da fé em milagres e
do tipo de narrativa sobre milagres. Fil6strato, portanto, nao es-

ma que a imperatriz Jtlia Domna tinha uma predilegao filoséfica de refletir e dis-
cutir sobre problemas e fendmenos religiosos. Maiores informagoes sobre Jalia
Domna e seu destaque na casa imperial, veja também Mumprecht (1983, p. 988-
10) e artigo em <http://pt.wikipedia.org/wiki/J%C3%BAlia_Domna>.
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creveu sua obra em rivalidade com os evangelhos e ndo quis des-

tronar, com Apol6nio, o Deus-Cristo.

Em todo o caso, haveria de se perguntar qual o interesse da
imperatriz Julia Domna nesta trama, em pleno século III, visto ter
sido dela a encomenda de tal obra, a fim de “glorificar Apol6nio”
(MUMPRECHT, 1983, p. 989) e visto ser ela inclusive filha do sa-

cerdote do deus Hélio, em Emesa (Siria).

Entre curas e milagres de Apolonio, constam a cura de um

cego e de um paralitico, bem como a
ressurreigdo de uma jovem, em
Roma, no dia de seu casamento. Esta
provinha de uma rica familia consu-
lar. Apolénio se aproximou do fére-
tro, pediu que depositassem a urna
mortudria, pediu pelo nome da jovem,
tocou-a, pronunciou palavras incom-
preensiveis e ela ressuscitou de sua
“morte aparente” (tu dokiintos thand-
tu). Ela voltou a falar e retornou a casa
paterna. O relato termina com as se-
guintes palavras de Fildstrato (Livro
IV, capitulo 45 — minha tradugao):

Se ele [Apoldnio] percebeu nela
ainda alguma faisca de vida que ti-
vesse ficado desapercebida dos
médicos [...] ou se ele chamou de

Busto de Apolénio
Fonte: www.nova-acropole.pt/.../
ApolonioDeTiana.jpg

volta a vida apagada e a atigou, isto eu ndo tenho condigées de pro-
var, e igualmente as pessoas presentes nao poderiam comprova-lo.

Semelhantemente ao apo6stolo Pedro, Apolénio expulsou o
demonio de um jovem possesso, em Atenas®®. No livro IV, capitu-

13 A narrativa se encontra no Livro IV, capitulo 20 de Philostratus (1983, p. 391-3, no

original grego).
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lo 44 da Vida de Apolonio, Fil6strato relata o ocorréncia de uma
epidemia em Roma, chamada de katdrrun pelos médidos, cujos sin-
tomas eram tosse forte e rouquidao, por causa da qual muitas pes-
soas procuraram ajuda junto aos templos para implorar ajuda as
divindades, em especial também em favor do imperador Nero que
havia adoecido. Conta a narrativa que Apol6énio considerou essa
atitude do povo como “falta de conhecimento”, opondo-se as cren-
cas romanas, pelo que foi levado ao tribunal do imperador. Quan-
do se abriu o rolo para a leitura da dentincia escrita pelo tabelido,
nao havia palavra nenhuma escrita, sendo esse ‘desaparecimento
da escrita’ também atribuido a forga divino-magina de Apolonio.

Historicamente tem-se a informagao de que Apolénio tran-
sitava na casa imperial (MUMPRECHT, 1983, p. 983), mas acabou
sendo julgado nao sé pelo tribunal de Nero (ver acima), como tam-
bém pela corte de Domiciano, em Roma, porque este entendia que
Apolonio competia com a sua prépria divindade. O livro V da Vida
de Apolénio, narrada por Fildstrato, fala deste julgamento. Mesmo
que o discurso seja ficticio, historicamente parece ser verossimil o
fato de Domiciano ter perseguido e executado filésofos de tendén-
cia estoica, entre os quais se encontraria também Apolénio'.

Em narrativa profundamente religiosa, conta-se que, apés
defender-se nesse julgamento, Apolénio desapareceu repentina-
mente e entdo ascendeu ao céu e, durante 40 dias, apareceu a seus
discipulos, instruindo-os. Depois, entrando em seu templo, desa-
pareceu sob o canto triunfal: “Eleva-te da terra! Eleva-te aos céus!
Eleva-te!” (Livro VIII, capitulo 8-31).

As semelhangas com alguns relatos evangélicos e dos Atos
dos Apodstolos ficam evidentes, como bem o demonstra o texto de
At 14,8-18: um paralitico é curado por Paulo. As pessoas pensam
tratar-se de um ‘homem-Deus’, ao que Paulo e Barnabé respondem
que sdo apenas ‘homens’ que anunciam o Deus Vivo em palavras

14 Ver nota explicativa n° 65, no Livro VIII de Fildstrato, acerca deste julgamento em
Roma.
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e agoes, entre elas também milagres. Em resposta, as multidoes
querem oferecer-lhes oferendas. Penso que estas semelhangas
entre os relatos taumattrgicos podem estar ligadas as préprias
expressoes religiosas do contexto greco-romano, que nao se res-
tringem as experiéncias judaico-cristas. Como tal, elas podem
configurar, na histéria das religioes, parte de controvérsias e con-
corréncias existentes entre representantes destas diversas expres-
soes religiosas. Afinal, nao se trata apenas de poderes divinos, mas
também (e talvez principalmente!) de relagoes de poder que vao
sendo construidas pelos seus representantes, com suas implica-
¢oes politicas, econémicas e socioculturais na forma(ta)gao de
mentalidades.

1.5 Mais um pouco de Filosofia sobre satide e doenca...

Na doutrina dos bens filoséficos, para os platonicos e peri-
patéticos a satide esta entre as ‘coisas boas’, sendo ela o bem hu-
mano maior que Platdo diferencia dos bens divinos'™. E por isto
que a arte de curar pode ser uma das mais bem considerada entre
as téchnai'®. Sendo a satde o todo da vida ordenada e equilibrada,
o caminho para sua obtengao e preservagao é claramente orienta-
do: tudo que é desmedido prejudica a satde'’. Regras de satde
sdo normas para o corpo*®. Assim como se fala de satide e doenga
do corpo, também se fala de satide e doenca da alma'®. A satide
da alma é tida como sofrosyne/“moderagao”, “prudéncia”. A sat-
de do corpo e da alma perfaz um todo, com o que se busca evitar

também uma supremacia dos cuidados do corpo.

15 Platao, Leg I 631c; V 733e-734d (apud LUCK, 1969, p. 309).

16 Veja a discussao que se trava sobre qual seja a melhor téchne em Platdo, Gorg 452
a. Comentarios veja Luck (1969, p. 309).

17 Aristételes, Eth Nic IT 2 p 1104 a 16-17 (apud LUCK, 1969, p. 309).

18 Platao, Gorg 504 c.

19 Platao, Tim 86 b (apud LUCK, 1969, p. 310).

20 Platao, Resp III 404e; IX 571d; Phaedr 231 d (apud LUCK, 1969, p. 310).
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O estoicismo considera theids anér apenas quem é sabio e,
portanto, mais préximo de Deus (LUCK, 1969, p. 10). Diferente
de correntes platonicas e neopitagoreanas, é no estoicismo orto-
doxo que se acentua a separagao da satide do corpo e da alma. A
virtude é conseqiiéncia da satide da alma, e o vicio é conseqiién-
cia da doenca. Toda ‘paixao’, diferente da tradicao platonico-aristo-
télica, é entendida como doenga. Em alguns papiros mégicos, “sau-
de”/hyguieia pode estar colocada ao lado de “vida”/dzoé e “salva-
¢ao”/soteria podendo receber o significado de “salvagdao”. No gnos-
ticismo, o interesse pela satide praticamente inexiste, porque o ser
humano é considerado “mortal do ponto de vista do corpo, mas
imortal do ponto de vista da faculdade humana”?!. Teriamos aqui,
talvez, uma desconsideracao de cuidados para com o corpo, visto
que este é a ‘prisao da fagulha celestial’ = alma na compreensao
antropolégica pessimista do gnosticismo, existente a partir do sé-
culo II.

1.6 Saiide no Judaismo Helenistico

Veremos rapidamente também algumas nogdes basicas so-
bre satidde no mundo judaico, no periodo entre o século Il a.C. até
o século I d.C.

1.6.1 A Septuaginta (LXX)

”

O termo hyguidino/“ter satde”, “sarar” é usado 41 vezes na
versao grega da Biblia Hebraica (LXX), sem que tenha algum equi-
valente proprio na lingua hebraica. No hebraico, encontraremos
o termo “vida”/haiyim que é dadiva divina, que engloba a satide.
Em 9 passagens, hyguidino traduz o termo hebraico shalom/“paz”,

21 Esta é uma afirmagéo encontrada no escrito gndstico Corpo Hermético (apud LUCK,
1969, p. 310 — minha tradugao do grego: thnetés mén did to soma, athdnatos dé did
ton usiéde anthropon).

41



Ivoni Richter Reimer « Milagre das Maos

para demonstrar o bem-estar da vida humana (Gn 29,6; 37,14;
43,27s; 2 Rs 20,9) ou o bom desenvolvimento dos animais (Gn
37,14). Em Ex 4,18, o termo transmite um desejo de paz, bem como
em Dn 10,19. Nesta reprodugao traduzida do pensamento hebrai-
co, todos os bens da pessoa podem estar incluidos no termo “sat-
de” (1 Rs 25,6) e em Pv 13,13 ele significa “viver bem”. Em Dt
28,35 e Is 38,9 significa “sarar”.

O substantivo hyguiés/“satide” aparece 10 vezes e é utiliza-
do para falar sobre o retorno trangiiilo dos soldados (Js 10,21),
onde se traduz o termo hebraico shalom/“paz”. Em Is 38,21 (38,9),
o termo significa “sarar”, “salvar”, traduzindo o termo hebraico
haiyah, o que indica para a relagao intrinseca entre vida biolégi-
ca e vida diante de Deus (ver também Os 6,2 e Ecl 30,14). Em Eclo
30,14-21 encontra-se um ‘louvor a satde’, no qual, sob influéncia
helenista, se afirma que “satide € melhor que riqueza”. Ao ‘louvor
a saude’ corresponde o ‘louvor ao médico’ (Eclo 38,1-15), onde se
afirma que a recuperacao da satiide provém de Deus e que o médi-
co e a medicagao sao criagao de Deus.

Destas mengoes, principalmente de Eclesiastico (Jesus ben
Siraque), depreende-se que hd mudancga da mentalidade e cultu-
ra judaicas no campo da fé e da ciéncia. O médico e a medicina
ainda tém caréter sagrado, religioso, mas ja se admite uma cone-
xao entre fé e ciéncia. Quando alguém adoece, o que prevalece
ainda é o ritual e a experiéncia religosos: orar, arrepender-se dos
pecados, a decisao de converter-se e realizar sacrificios; somente
depois se busca um médico, o qual atuara igualmente conforme
as prerrogativas religiosas (SCHIAVO; SILVA, 2000, p. 73-4).

1.6.2 O Judaismo Helenistico

Destacamos, aqui, duas fortes e representativas tendéncias
judaico-helenisticas da Antigiidade: o historiador galileu Josefo
e o filésofo egipcio Filao de Alexandria.

Josefo, em seus escritos, usa poucas vezes os termos que se
referem a satide. Assim, p.ex., fala de Herodes o Grande em sua
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velhice, estando ele doente: apés ter dividido seu reino entre os
filhos, com quase 70 anos, sua doenga piorava também por causa
das desavengas e dos conflitos familiares; sentia-se enfraquecido
em sua psiché a ponto de “nem mesmo na satide [hyguieia] sentir
algum tipo de alegria” (Bel I 647, minha tradugao). Ele utiliza os
termos, tracando uma relacgao entre pensar e agir de forma sauda-
vel (LUCK, 1969, p. 311). De seus escritos é possivel deduzir que
Josefo ainda cré que doencas estdo ligadas a demonios, mas que a
cura também depende do conhecimento que se tem de ervas com
poder de cura (SCHIAVO; SILVA, 2000, p. 74). Estas plantas tam-
bém eram utilizadas como instrumento mediador da cura, como
podemos ler no texto de Josefo, o qual faz uma meméria apologé-
tica de Salomao e seus poderes de cura (Antiguidades Judaicas
VIIL 2,5 apud RABUSKE, 2001, p. 59-60):2*

Eu vi pessoalmente um dos nossos, Eleazar, libertar os possessos
de espiritos malignos, em presenca de Vespasiano [imperador], de
seus filhos e demais guerreiros. A cura se realizou da seguinte
maneira: Eleazar segurou, sob as narinas do possesso, um anel no
qual introduzira uma daquelas raizes indicadas por Saloméao. Fez
com que o doente a cheirasse e, assim, retirou o espirito maligno
pelas narinas. No mesmo instante, o possesso caiu prostrado e
Eleazar, pronunciando o nome de Salomao e os provérbios por ele
compostos, esconjurou o espirito maligno a nao voltar mais para
aquele homem. E para mostrar aos presentes que tinha realmente
o poder de fazer tal coisa, Eleazar colocou uma bacia ou outro re-
cipiente cheio d’agua, nao distante dali, e ordenou ao espirito
maligno que, logo que saisse do homem possesso, entornasse a
agua e convencesse os espectadores de que havia abandonado o
homem. Isto também aconteceu, realmente, e assim se manifes-
tou a sabedoria e a ciéncia de Salomao.

22 Sobre a fama dos poderes de curas e exorcismos do rei Salomao ha uma série de
textos em Josefo, bem como o préprio texto apécrifo Testamento de Salomao, que
muito fala acerca destes dons do rei. Maiores informacdes, bibliografia e alguns
detalhes, veja Schiavo e Silva (2000, p. 81-2).
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Achei que devia referir esses fatos para que conhegam todos como
é poderoso o espirito do rei [Salomao] e como ele era agradéavel a
Deus, e para que as virtudes excelsas desse rei nao ficassem ocul-
tas a ninguém debaixo do sol.

Seguindo uma vertente diferenciada, mais filoso6fica, Filao
de Alexandria utiliza os termos que se referem a satde de forma
semelhante ao estoicismo. Assim, quando escreve sobre as virtu-
des, afirma que quando a psiché esta “sa”, nada pode prejudicar o
corpo (FILAO, Virt. 3,13 apud LUCK, 1969, p. 311). A psiché tem
satde quando “os pensamentos sdos (hoi hyguidinontes l6goi) tém
preponderancia sobre paixoes e doengas” (FILAO, Abr. 223 apud
LUCK, p. 311 — minha tradugao), sendo que a doenga, considera-
da como ‘depravacgao’ da alma, é o motivo de todo sofrimento. O
fundamento de uma psiché sa é “a mente”/nus como diretriz e
equilibrio da existéncia: estando ela saudavel, ndao é necessario
duvidar da salvagao plena (FILAO, Migr.Abr. 119, 124 apud LUCK,
p. 311). No processo da cura, também para Filao é importante unir
o conhecimento ‘fitoterapico’ a ritualistica religiosa, como se de-
preende de seu escrito acerca dos Terapeutas do Deserto, em
Qumran: no processo terapéutico, pressupoe-se que o terapeuta
saiba orar e saiba cuidar, mudando hébitos de vida e de mentali-
dade (LELOUP, 2003, p. 24-32).

1.6.3 Expressoes Judaicas em textos do Talmude e de Qumran

Todos os textos e escritos que estamos arrolando sao oriun-
dos e refletem determinado contexto histérico-cultural, no qual
estdo inseridos e que sem duvida também contribuiram na
forma(ta)cao de mentalidades. Nesse sentido, para a época que
estamos estudando, a mentalidade e a espiritualidade judaicas
muito influenciaram a vivéncia e a elaboragao escrita das expe-
riéncias em torno de Jesus. Isto também vale para os relatos de
cura no Novo Testamento. No que diz respeito a tradigao rabini-
ca, ela tem seus proprios escritos (p.ex., Talmude), mas podemos
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(re)conhecé-la parcialmente também nos proprios textos evangé-
licos. Em relagdo as curas, é possivel perceber concordéancias e
divergéncia entre a tradigdo talmudica e a evangélica: “No essen-
cial, Evangelhos e escritos rabinicos concordam quanto aos fatos,
embora divirjam na interpretacao” (VENDRAME, 2001, p.93), tam-
bém no que concerne a realizagao de curas no dia do sabado.*

O texto talmudico é diferente do texto biblico, porque faz
parte de sua interpretagao e porque é um trabalho sincrénico que
busca reunir uma multidao de vozes e de tempos num mesmo
texto. Enquanto o texto biblico é prescritivo, o talmuidico é dialé-
tico e contém centenas de debates, controvérsias e casuismos
(SCLIAR, 1999).

Por tratar de tradigdes que buscam e implicam a sobrevivén-
cia da pessoa e da comunidade, é de se esperar que os textos tal-
mudicos também tratem da questao de satde, doenca e sua pre-
vengao, bem como de processos terapéuticos. Assim, p.ex., sabia-
mente se recomenda: “A comida é excelente para o ser humano
até os quarenta anos; depois, é melhor recorrer aos liquidos”, ou
entdo, “A mudanca de habitos é o inicio da doenca” (SCLIAR,
1999, p. 29).

Como a Biblia, o Talmude faz ainda uma certa associacao
entre vontade divina e doenga, mas a doenca nao é entendida
como um resultado automatico do pecado, assim como a satde
ndo é resultado automético da virtude. Scliar (1999, p. 30) apre-
senta a fala do rabino Ben Azzai, do século II: “Qual a recompen-
sa por uma boa agao? A boa agao. Qual o castigo por um pecado?
O pecado”. Percebe-se, aqui, que a associagao de pecado e doen-
¢a nao é automatica nem imediata, o que aponta para mudanga
de mentalidade e tradigao judaicas, presente também no texto de
Joao 9,1-3, na narrativa de cura de um cego de nascenca.

23 A respeito das curas realizadas no dia de sdbado também por outras liderangas
judaicas, e ndo so por Jesus, veja Haroldo Reimer e Ivoni Richter Reimer (1999, p.
53-56).
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Além disso, e dando continuidade a tradicao sapiencial, tex-
tos talmtidicos também testemunham sobre a significativa mudan-
ca de paradigmas e procedimentos no processo terapéutico: regis-
tra-se a ascensdo e o reconhecimento do médico e da medicina
no contexto judaico. Isto transparece numa narrativa que envolve
o famoso Rabi Akiva, que viveu entre o primeiro e o segundo sé-
culo d.C.

Um homem dirigiu-se ao Rabi Akiva, dizendo que estava doente
e perguntando o que devia fazer. O Rabi Akiva orientou-o a res-
peito, mas o homem resolveu interpela-lo a respeito de uma ou-
tra questao: se o corpo humano pertence a Deus, tém os homens
o direito de nele intervir? ‘Qual a tua ocupagao?’, perguntou Aki-
va. ‘Sou vinhateiro’, respondeu o homem, mostrando o podao que
levava. Akiva entdo replicou: Assim como podas a tua vinha —
também criada por Deus — e cuidas dela, também pode o ser hu-
mano tratar de suas doengas’ (SCLIAR, 1999, p. 30-1).

O que chama especial atengao é a comparacao que o texto
faz entre o corpo humano e a planta. Ambos os casos tratam da
natureza, sobre a qual o ser humano tem a possibilidade de inter-
vir, sem necessaria ou unicamente recorrer a mediagao divina.
Nesse contexto é importante destacar que, nessa época, muitos
rabinos também exerciam a profissdo médica, e isso incluia prin-
cipalmente aconselhar as pessoas doentes a respeito de dietas e
de modos de vida, o que pressupunha uma boa dose de sabedo-
ria. Buscando evitar certas praticas taumatirgicas magicas, os ra-
binos proibiam a recitagao de passagens do Talmude para obter
curas milagrosas.

Mesmo assim, essa pratica taumaturgica também existia
entre rabinos judeus. Ha textos da Hagadé4 que falam do rabino
Hanina ben Dossa, que viveu na Galiléia nos anos 70 d.C. e era
conhecido como o milagreiro da chuva que também realizava
curas. Na tradigao judaica, seu elemento mediador era a oracao:

Conta-se que R. Hanina ben Dossa orava pelos doentes e podia
predizer quem viveria e quem morreria. Perguntaram-lhe como o
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sabia. Ele respondeu: ‘Se a minha oragédo sai da minha boca com
facilidade, sei que sera aceita; do contrario, sei que serd anulada’
(Mixn4, Beracot 5,5 apud COUSIN, 1993, p. 26).

[...] O filho de R. Gamaliel tinha adoecido. O pai enviou mensa-
geiros a R. Hanina ben Dossa para pedir que ele orasse pela mise-
ricérdia divina. Quando os viu chegando, se p6s a orar ao Miseri-
cordioso pelo doente. Ao descer, disse aos mensageiros: ‘Podem
ir, a febre o deixou’ [...] Eles se sentaram e anotaram a hora em
que isto aconteceu. Ao chegar em casa, o filho de R.Gamaliel es-
tava curado, e o pai confirmou exatamente a hora anotada (Tal-
mude, Beracot 34b apud COUSIN, 1993, p. 27).

Outro texto da tradigao rabinica fala de um exorcismo reali-
zado pelo rabino Shim’on ben Yohai, discipulo de Akiva, que vi-
veu nos anos 150. A narrativa liga o exorcismo a obtengao da anu-
lacao do decreto imperial que havia proibido ao povo judeu a ob-
servacao do sadbado e da circuncisao:

Aconteceu que o governo iniquo tinha promulgado um decreto
(pelo qual proibia aos judeus) de observar o sabado e a circunci-
sdo (e se lhes impunha) de ter relagoes sexuais com suas esposas
no periodo de suas regras [impureza!]. Os mestres entao disseram:
‘Quem ira (a Roma) para desviar de nés esta calamidade? Pois que
va R. Shim’on b.Yohai, ele que esté afeito a milagres’... Pelo cami-
nho, eles [...] encontraram ben Tamalyon (um deménio, que lhes
disse): ‘Querem que eu va com vocés? [...] B.Tamalyon entao se
antecipou e entrou na filha do imperador. Chegado que foi (tam-
bém ele, R.Shim’on) disse: ‘Saia ben-Tamalyon!” Apés essa ordem
(o demonio) a abandonou e foi-se embora. (O imperador) entdo
disse: ‘Pedi-me o que quiserdes!’ Foram conduzidos a sala do te-
souro para que escolhessem o que mais lhes agradasse. Eles en-
contraram ai o decreto (fatal) e o rasgaram... (Me’ilah 17%b apud
VENDRAME, 2001, p. 95).

Textos de Qumran igualmente sinalizam o avango da medi-
cina aliada as préaticas taumaturgicas. Muitos desses textos inter-
pretam e reléem grandes figuras e eventos encontrados na Biblia
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Hebraica. Assim, p.ex., o Génesis Apécrifo apresenta Abrao como
curandeiro-exorcista; no Livro dos Jubileus, Noé tem o conheci-
mento ‘fitoterapico’ e o dom da oragao para curar; sob autoria do
Pseudo-Filao, Davi é caracterizado como poeta divino e exorcista;
um midraxe de Dn 4 apresenta Daniel com dons de curar e perdo-
ar pecados.* Destacamos, aqui, um texto do Livro dos Jubileus
(Jub X, 12.14 apud SCHIAVO; SILVA, 2000, p. 77) acerca de Noé,
porque interliga os dons taumaturgicos e os conhecimentos me-
dicinais da época:

Indicamos a Noé todos os medicamentos contra as doengas dele,
e os enfeitigamentos dele, como podia curéa-los com as ervas da
terra. E Noé escreveu todas essas coisas em um livro, a medida
que noés o instruiamos acerca de todo tipo de remédio [...], e ele
deu tudo o que havia escrito a Sem, seu filho primogénito.

1.7 Encaminhando para os préoximos estudos

O conceito ‘teia de significados’ socioculturais nos ajuda a
entender a diversidade das praticas taumattrgicas e medicinais
existentes no contexto dos cristianismos originarios como prati-
cas que auxiliam a forma(ta)r ou sedimentar identidades. Todas
estas praticas tinham mensagem e significado identificadores para
fornecer elementos estruturadores de pertencga e coesao, apresen-
tando um capital simbélico de valoragao positiva que busca res-
ponder as necessidades profundamente humanas. Entre elas esta
a busca por satde através da cura.

Como vimos, no contexto dos cristianismos originérios, em
suas tradigoes e em outras, havia uma multiplicidade de gente e
divindades que realizavam curas de doencas através de conselhos
sébios, de praticas taumattrgicas ou medicinais, ou as vezes in-
cluindo todas elas. E nesse contexto que podemos entender as nar-
rativas evangélicas que falam sobre a atividade salutifera de Je-

24 Informacoes obtidas em Schiavo; Silva (2000, p. 73-79) e Martinez (1995, 273-77).
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sus. Em sua praxis terapéutica, temos indicios para perceber tan-
to sintonia quanto desarmonia em relagao a outras praticas tau-
maturgicas, no judaismo e fora dele. Como outros taumaturgos, tam-
bém Jesus tinha seus ap6stolos(as) e missionérios(as) que ajudaram
a difundir a fé em seus poderes e a expandir o seu movimento em
todo o entorno do Mar Mediterraneo. E este também é um dos mo-
tivos pelos quais ainda hoje podemos nos dirigir a ele e colocar em
seu colo nossas necessidades e nossos agradecimentos.
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ANEXO A: Juramento de Hipdcrates

Juro por Apolo médico, Asclépio, Higia, Panacéia e todos os
deuses e deusas, e os tomo por testemunhas que, conforme mi-
nha capacidade e discernimento, cumprirei este juramento e com-
promisso escrito:

Considerar igual a meus pais aquele que me ensinou esta
arte, compartilhar com ele meus recursos e se necessario prover
o que lhe faltar; considerar seus filhos meus irmaos, e aos do sexo
masculino ensinar esta arte sem remuneragado ou compromisso
escrito, se desejarem aprendé-la; compartilhar os preceitos, en-
sinamentos orais e todas as demais instrugdes com os meus fi-
lhos, os filhos daquele que me ensinou, os discipulos que assu-
miram compromisso por escrito e prestaram juramento confor-
me a lei médica, e com ninguém mais; utilizarei a dieta em be-
neficio dos que sofrem, conforme minha capacidade e discerni-
mento, e além disso repelirei o mal e a injustiga; nao darei, a
quem pedir, nenhuma droga moral, nem recomendarei essa de-
cisao; do mesmo modo, ndo darei a mulher alguma pessério para
abortar; com pureza e santidade conservarei minha vida e mi-
nha arte; ndo operarei ninguém que tenha a doenga da pedra, mas
cederei o lugar aos homens que fazem esta pratica. Em quantas
casas eu entrar, entrarei para beneficio dos que sofrem, evitan-
do toda injustiga voluntaria e outra forma de corrupcao, e tam-
bém atos libidinosos no corpo de mulheres e homens, livres ou
escravos. O que vir e ouvir, durante o tratamento, sobre a vida
dos homens, sem relagdo com o tratamento, e que nao for neces-
sario divulgar, calarei, considerando tais coisas segredo. Se cum-
prir e nao violar este juramento, que eu possa desfrutar minha
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vida e minha arte afamado junto a todos os homens, para sem-
pre; mas se eu o transgredir e ndo o cumprir, que o contrario

aconteca.

Extraido de: CAIRUS, H. E; RIBEIRO JR., W.
A. Textos hipocrdticos: o doente, o médico e a
doenga. Rio de Janeiro: Fiocruz, 2005. p. 151-2.
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. sobre representacao e superacao do mal
v nas curas de Jesus
-

T

L Q ll Neste estudo, queremos contribuir na construcao de elemen-
tedricos para a compreensao de textos e imagens como formas
C=—— representagao de mundo e de existéncia, as quais constituem o
- “_xyagmarlo que é permeado de valores e expectativas. Vamos elu-
weidar como de acordo com esse referencial, a representagao é por-
— ﬁiora também do poder simbélico que mobiliza e controla a vida
ial através do ‘dizer’ e do ‘fazer crer’. Neste contexto, desde a
mﬂltlwdade, a doenga tem sido entendida como experiéncia so-
cial de caos e desequilibrio, sendo uma das formas de representa-
@iﬁ) do Mal que vai construindo identidades de coesao ou exclusao
. ~ social. Assim, as curas de Jesus e de outros taumaturgos da época
eram reconhecidas como agao da divindade que intervém e inter-
s " § qi‘e nas relagoes sociais e simbdlicas de corpos doentes e sofri-
dos, reconstruindo, portanto, também identidades. Esses pro-
- cessos terapéuticos refletem nao apenas relagoes de poder, mas
também poder(es) em relacdo que possibilitam libertagao e su-

peragao do Mal.

Para desenvolver essa abordagem e esse contetido, esboga-
mos primeiramente algumas reflexées de como podemos enten-
der os textos biblicos, especificamente os evangelhos, como fonte

e de histéria sociocultural antiga.

fi }
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2.1 Textos como representacao do (ser-no-)mundo

Textos biblicos, especificamente os evangelhos sinéticos
como fonte para nossos estudo e reflexao, ndo pretenderam ser
biograficos nem quiseram simplesmente descrever algo que ti-
vesse ocorrido. Eles sdo fruto de longos caminhos e processos de
acgao, reflexao, conflitos e opgoes, realizados por grupos e comu-
nidades cristas na segunda metade do século I. Brotam do chéao
de comunidades de fé e carregam em seu bojo um de seus objeti-
vos que € o de (a)firmar contetidos catequéticos como instrumen-
tos de construgao de identidades e de divulgagao daquela expres-
sdo religiosa.

Na exegese biblica, especificamente por meio da metodolo-
gia histérico-critica’, os evangelhos de Lucas, Marcos e Mateus
sdo considerados sinéticos, porque podem ser lidos paralela e com-
parativamente em sua estrutura literaria, cronolégica e de con-
tetidos. Estes textos sao resultado de um periodo de aproximada-
mente 40 a 60 anos de transmissao oral sobre a atuagao de Jesus
de Nazaré, quando este vivia na Galiléia e na Judéia no inicio do
século I. Durante este periodo e em diferentes comunidades cris-
tas no entorno do Mar Mediterraneo, formaram-se pequenas cole-
¢oes de ditos, de curas e milagres, de ensino, de narrativas biogra-
ficas de Jesus etc. que foram, finalmente, organizadas e compila-
das redacionalmente por pessoas pertencentes a comunidades
cristas distintas.

A analise sinética pode ajudar a compreender que, ja no
século I, as comunidades cristas sao heterogéneas tanto nas suas
fontes literarias, nas concepgoes cristolégicas e eclesiolégicas,
quanto na sua organizacao eclesial e ministerial. As diferengas
que percebemos entre os evangelhos apontam, portanto, para con-
cepgoes teoldgicas e politico-sociais distintas, e muitas vezes con-

1 Sobre a questao sinética como parte da analise da redagao, veja principalmente Weg-
ner (1998, p. 122-145). Informagoes basicas sobre o método histérico-critico na exe-
gese biblica sdo encontradas nas p. 17-26. Veja também Koester (2005, p. 63-69).
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flitivas entre as diversas igrejas no final do século I. Os evange-
lhos, assim, oferecem-nos indicios para a reconstrucao também
da autocompreensao das diferentes comunidades em seus distin-
tos contextos de vida. Esta reconstrugao deve considerar também
as representacoes de mundo e de existéncia, as quais constituiam
o imaginario permeado de valores e de expectativas destas co-
munidades, expressas através de suas convicgoes e aspiragoes
religiosas.

Esses textos fazem parte de uma tradicao crista — diversa e
até divergente, mas contendo ntucleos (in)formativos comuns —
assentada por escrito nos evangelhos, com o objetivo de explicar
e difundir um dado religioso-social, fazendo do préprio texto um
meio comunicativo para a missdo. Como documento literario, os
evangelhos servem para solidificar e reler parte da tradigdo, bem
como formar e/ou fortalecer identidade e pertencimento religio-
sos. Seu objetivo, portanto, nao é apenas informar, mas simulta-
neamente formar!

Portanto, os evangelhos resultam de intenso trabalho de
transmissao e de redacao, realizado em condigoes socioeconémi-
cas e religiosas nada favoraveis para os grupos que o realizavam:
eram considerados religio ilicita para o Império Romano; eram
taxados por grupo herético para o judaismo formativo-rabinico
incipiente?; suas precarias condigoes econdémicas dificultavam a
aquisigao do material necessario®. Com grandes dificuldades, os
evangelhos, entdo, ‘nascem’ no seio de comunidades cristas, como

2 Sobre os conflitos com o grupo de fariseus, sobrevivente da Guerra Judaica, e as
decisoes por ele tomadas no Concilio de Jamnia/lavneh, no ano 80, veja Koester
(2005, p. 224, 402) e Richard (1997, p. 7-9). Também conforme os irméaos Stege-
mann (2004, p. 255), este concilio decidiu que grupos e comunidades cristas, cha-
mados de ‘nazareus’, ndo mais podiam reunir-se nas sinagogas, porque eram tidos
como ‘hereges’. Somente a partir deste concilio é que houve uma separagao entre
igreja e sinagoga. Os grupos eclesiais cristdos passam a reunir-se em e a organizar-
se a partir de casas de seus membros.

3 Sobre utilizacgao e reaproveitamento de pergaminhos, de tdbuas e outros materiais
para a escrita de textos do Novo Testamento, veja K. Aland e B. Aland (1981), com
ilustragoes e vasta bibliografia.
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narrativa testemunhal a partir da fé vivenciada e da préxis vivida.
Todos eles sao escritos pos-pascais e por isto refletem, por um
lado, a histéria de Jesus de Nazaré, marcada pela memoria de gru-
pos e comunidades que criam ser ele 0 Messias prometido. Por
outro lado, estes textos refletem simultaneamente as realidades
das comunidades, suas percepgoes e concepgoes, bem como suas
formas de construgao de identidade e de organizagao eclesial na
sociedade mais ampla no final do século I. E por isto que as dife-
rengas na andlise sinética tornam-se tanto mais relevantes, porque
remetem a heterogeneidade inter-eclesial ja nos seus primoérdios.

E neste sentido que também podemos entender textos como
representagdo. Como tal, eles carregam em si uma ambigiiidade
enquanto fontes para a reconstrugao das representagoes existen-
tes em determinados grupos e sociedades no passado. Os textos
ndo sdo aquilo que aconteceu, o que também é pressuposto da
analise exegética histérico-critica®. Como resultado de um pro-
cesso traditivo, esses textos estdo embutidos de intencoes e efei-
tos narrativos, sendo que podem ser vistos também como ‘modelo
de agao’: “Textos sao formas especificas de um agir humano; sao
agoes simbodlicas que se utilizam de signos polissémicos e por
isto necessitam da interpretagao” (THEISSEN, 1974, p. 37, minha
traducao). E assim que eles relatam, através de processos de sele-
tividade e intencionalidade, sobre algo que aconteceu no passa-
do. Enquanto narrativas elaboradas subjetivamente, que preten-
dem ser verdadeiras, elas apresentam versoes sobre fatos realmente
acontecidos, procurando dar respostas para necessidades atuais.

4 A histoéria e o significado da anélise textual e literaria na exegese do Novo Testa-
mento podem ser lidos em Wegner (1998, p. 39-121), com vasta indicagao biblio-
grafica. Sobre a proximidade entre procedimentos metodoldgicos adotados por
historiadores(as) da Nova Histéria Cultural-Intelectual e a exegese histérico-criti-
ca, veja Selvatici (2005, p. 188-190), que esboga um breve histérico do método
histérico-critico, desenvolvido principalmente a partir do século XVIII. Uma boa
relagdo entre histéria das mentalidades e exegese histérico-critica é delineada por
Sudario Cabral (2006, p. 221-226). Especificamente sobre este método exegético,
veja Volkmann et al. (1992).
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O texto [...] tem, pois, uma pretensao a verdade e refere-se a um
passado real, mas toda a estratégia narrativa de refigurar essa tem-
poralidade ja transcorrida envolve representagao e reconstrugao |...]
O texto histérico se figura como um ter sido, mas de forma proble-
matica, por nao ser mais observavel nem passivel de re-experimen-
tagao, ele é apenas memoravel (PESAVENTO, 2004, p. 36).°

Também os textos evangélicos sdao, como diziamos, repre-
sentacdo do acontecido, visualizados como fontes ou documen-
tos por quem faz a pesquisa. Eles sao, assim,

representagoes do passado que se constroem como fontes através
do olhar do historiador [... ou exegeta, cujo objetivo é] reconstruir
com as fontes as representagoes da vida elaboradas pelos homens
[sic!] do passado. Fonte como representagao do passado, meio para
o historiador chegar as representagoes construidas no passado.
[...] a realidade do passado s6 chega ao historiador por meio de
representagoes (PESAVENTO, 2004, p. 42).

Neste estudo, nao farei uma anélise exegética de algum tex-
to evangélico especifico. O objetivo é contribuir na reflexao e na
consolidagao de um referencial tedrico que toma as agoes simboli-
cas, entre elas a representagao, como importantes instrumentos de
acesso e compreensao de narrativas de curas e exorcismos. Desta-
carei, para estas reflexoes, apenas os textos de Mc 2,1-12 e 5,1-20.°

2.2 Representacao, dimensées simbélicas e realidade

Os textos evangélicos sdo importantes fontes para a percep-
¢ao e reconstrugao de um horizonte amplo de vida dentro do con-
junto de mentalidades no contexto histérico-cultural do século I.
Temos acesso a esta realidade através de uma linguagem altamente

5 Sobre os ‘jogos da memoria’, incluindo os procedimentos de seletividade e resigni-
ficagoes, veja Chevitarese (2005, p. 1416-17).

6 Um quadro geral de curas e exorcismos praticados por Jesus é apresentado por
Vendrame (2001, p. 47-49). O estudo exegético de Mc 5,1-20 esté apresentado, nes-
se livro, no capitulo 5.
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simbolica e interpretativa de tradigoes antigas, especialmente vete-
rotestamentarias no confronto também com tradigoes helénicas que
circulam no mundo habitado do Mar Mediterraneo.” Neste senti-
do, “é impossivel perceber qualquer realidade fora de um determi-
nado quadro conceitual, sendo a linguagem que a descreve sempre
interpretativa” (ATLAN apud GUERRIERO, 2002, p. 98). Esta lin-
guagem simbolica estd inserida no campo do imaginério que
apre(e)nde algo somente a medida que a percebe e a interpreta.

A importancia das diversas formas de comunicacao ja havia
sido destacada na abordagem sobre o imaginério, feita por Tania
Navarro Swain (1994, p. 46):

a vida social produz, além de bens materiais, bens simbdlicos e
imateriais, um conjunto de representacgoes, cujo dominio é a co-
municacao, expressa em diferentes tipos de linguagem, discursos
que se materializam em textos ‘imagéticos’, iconograficos, impres-
sos, orais, gestuais, etc.

Para Swain, o imaginario opera em dois tipos de registros: o
da parafrase (repetigdo sob outro invélucro) e o da polissemia
(criagao de novos sentidos, deslocamento de perspectivas). Nes-
tas duas vertentes, o imaginario pode “reforga[r] os sistemas vi-
gentes/instituidos e ao mesmo tempo atua[r] como poderosa cor-
rente transformadora” (SWAIN, 1994, p. 52). Para ela, a acao do
imaginario social é politica e pode operar rupturas nao apenas
comunicativas, mas também sociais.

Nas Ciéncias Humanas, especialmente no campo da antro-
pologia e da histéria, a introdugao do referencial da representa-
¢ao tornou-se importante principalmente a partir das duas tulti-
mas décadas do século XX?, procurando resgatar dimensoes cultu-
rais mais profundas. Deu-se atengao ao “processo mental da reali-

7 A este respeito, veja o capitulo 1, neste livro.
8 Maiores informagoes das pesquisas feitas por Mauss e Durkheim, veja em Pesaven-
to (2004, p. 39ss).
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dade, produtor de coesao social e de legitimidade a uma ordem
instituida, por meio de idéias, imagens e praticas dotadas de sig-
nificados que os homens [sic!] elaboravam para si” (PESAVEN-
TO, 2004, p. 24). Neste processo, a dimensao simbélica foi sendo
incorporada para analisar as formas de organizacao social e religio-
sa, porque nelas eram observadas formas cifradas de representar
o mundo. Palavras, gestos e imagens apontavam para além daqui-
lo que estava registrado. A historia das mentalidades e a historia
cultural passaram a perguntar pelo cotidiano inscrito em textos,
imagens, inscrigoes, poesias etc., para perceber como as elabora-
¢Oes mentais eram articuladas com as realidades cotidianas e como
as experiéncias cotidianas se traduziam e fixavam como valores e
normas. Comegou-se a perceber que “nao haveria separacao entre
texto e contexto, e aquilo que se convencionava chamar de real
era dado por objetos discursivos, fixados historicamente pelos
homens [sic!]” (PESAVENTO, 2004, p. 33).

Nesta mudancga epistemoldgica, portanto, estava em jogo
também a compreensao e a definigao de realidade. “Expressas por
normas, instituigdes, discursos, imagens e ritos, tais representa-
¢oes formam como que uma realidade paralela a existéncia dos
individuos, mas fazem os homens [sic!] viverem por elas e nelas”
(PESAVENTO, 2004, p. 39). Neste sentido, representar é presenti-
ficar algo ou alguém ausente. No estudo etimolégico de Falcon
(2000, p. 92), o conceito da representagao tem duas acepgoes prin-
cipais:

a ‘representacao’ entendida como objetivagao, figurada ou simbo-

lica, de algo ausente [...] e a ‘representagdo’ definida como ‘estar

presente em lugar de outra pessoa’, substituindo-a, podendo ou
nio ‘agir em seu nome’ na qualidade de seu ‘representante’.

Na ambigiiidade do conceito, é importante frisar que a re-
presentacao nao é nem copia, nem imagem perfeita do real, mas
uma construgéo realizada a partir dele, contendo em si um papel
substitutivo.
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O conceito de representagao tornou-se central como idéia de
representagao associada ao imaginario e ao simbdlico, sem ter de
estar associado a “pobre e antiga idéia de real” (FALCON, 2000, p.
96). Torna-se necessario, pois, entender e definir os ‘imaginérios
sociais’ como ‘Tepresentagoes sociais’. Nas abordagens textuais,

os imaginéarios sociais constituem ‘representagoes’ cujos sentidos
devem ser apreendidos nos textos dos proprios imaginarios ... para]
tentar perceber como tais imagindarios ‘constituem’ a prépria reali-
dade, inclusive a social. [...] O imaginario social é assim uma forga
reguladora da vida coletiva que, ao definir lugares e hierarquias,
direitos e deveres, constitui um elemento decisivo de controle des-
sa mesma vida coletiva, ai incluido o exercicio de poder®.

As representagoes, portanto, sdo portadoras de sistemas sim-
boélicos, carregam sentidos ocultos, internalizam-se no inconscien-
te coletivo, apresentando-se como ‘naturais’. Assim,

a forga das representagoes se da ndo pelo seu valor de verdade, ou
seja, o da correspondéncia dos discursos e das imagens com o
real [..., mas] pela sua capacidade de mobilizagao e de produzir
reconhecimento e legitimidade social. As representacoes se inse-
rem em regimes de verossimilhanca e de credibilidade, e nao de
veracidade. [... No campo das representagoes,] o mundo é cons-
truido de forma contraditéria e variada, pelos diferentes grupos
sociais. Aquele que tem o poder simbdlico de dizer e fazer crer
sobre o mundo tem o controle da vida social e expressa a supre-
macia conquistada em uma relagao histoérica de forgas (PESAVEN-
TO, 2004, p. 43).

Numa perspectiva sociocultural e religiosa, nossa proposta
é investigar e entender as realidades do passado através de suas
representagoes, “tentando chegar aquelas formas, discursivas e
imagéticas, pelas quais os homens [sic!] expressaram a si proprios
e o mundo” (PESAVENTO, 2004, p. 42). No intuito de apre(e)nder

9 Falcon (2000, p. 101) refere-se aos estudos de sociedades antigas, realizadas por
Mauss.
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estas realidades passadas, recorre-se ao conceito do imaginario
como

sistema de idéias e imagens de representacao coletiva que os ho-
mens [sic!], em todas as épocas, construiram para si, dando senti-
do ao mundo. [...] O imaginédrio comporta crengas, mitos, ideolo-
gias, conceitos, valores, é construtor de identidades e exclusoes,
hierarquiza, divide, aponta semelhancas e diferengas no social.
Ele é um saber-fazer que organiza o mundo, produzindo a coesao
ou o conflito (PESAVENTO, 2004, p. 43)."°

Este imaginario é uma forma de realidade, um “regime de
representacoes, tradugao mental nao-reprodutora do real, que in-
duz e pauta as agoes” (PESAVENTO, 2004, p. 44). Assim, o imagi-
nério se tornou uma categoria (p)referencial para expressar a ca-
pacidade humana de representar o mundo e os valores nele cons-
truidos. Entrecruzam-se, assim, o mundo das coisas do cotidiano
e o mundo das coisas do desejo. Estes dois mundos sdo insepara-
veis, o real e o imaginario.

O real é sempre o referente da construgdo imaginéria do mundo,
mas nao é o seu reflexo ou cépia. O imagindrio [...] remete as
coisas [...] do cotidiano da vida dos homens [sic!], mas comporta
também utopias e elaboragdes mentais que figuram ou pensam
sobre as coisas que, concretamente, nao existem. Ha um lado do
imagindario que se reporta a vida, mas outro que se remete ao so-
nho, e ambos os lados sdo construtores do que chamamos de real
(PESAVENTO, 2004, p. 47).

O real, portanto, ja estava sendo entendido como “fruto da
interpretacdo dos humanos sobre a realidade exterior” (GUER-
RIERO, 2002, p. 98). Guerriero, porém, também destaca que o ima-
ginario esta perpassado pela razao, a qual por sua vez nao é ape-
nas objetiva, mas também subjetiva, e esta ligado a corporeidade

10 Veja também Swain (1994, p. 48), que ja afirmava ser o imaginario um “forjador
de sentidos, de identidades, de (in)coeréncias”, visto que nao se pode separar os
agentes de suas representagoes que definem comportamentos e inculcam valores.
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e a afetividade. Em jogo, para ele, nao esta apenas a veracidade,
mas a verdade. Tanto na racionalidade mitica quanto na cientifi-
ca, a nogao de verdade é estabelecida através da

crenga envolvida nas representagdes simbdlicas. O fundamento
da légica cientifica e também a do imaginario é o principio de
nao-contradigao. O imaginério [...] possui principios de agéo, ra-
cionalidade e causalidade coerentes. Nele, o critério da verdade é
a eficdcia desses principios. Essa l6gica propria, passivel de ser
construida e reconstruida, distingue o imaginario da simples ilu-
sdo (GUERRIERO, 2002, p. 99).

As representagoes simbélicas fazem parte do universo reli-
gioso que integra a vivéncia de pessoas e grupos a medida que
fizer ou tiver sentido para os mesmos. E a partir disso, e na aber-
tura para adaptagoes, que sdo construidas redes de significagoes e
representagoes que pautam a nogao de verdade: “Aquilo que cha-
mamos por realidade é uma construgao social [... ] esta realidade
inventada so se torna verdadeira quando se acredita na invencao”
(GUERRIERO, 2002, p. 99)*'. Assim, a representagao é portadora
também do poder simbdlico que mobiliza e controla a vida social
através do dizer e do fazer crer.

Por fim, retomamos o que diziamos no inicio: nas narrati-
vas, deve-se considerar uma mediagao entre aquilo que teve lugar
um dia e o texto que agora relata sobre o ocorrido. Quem narra
mediatiza, seleciona dados e os relaciona entre si, dispondo-os
em seqiiéncia que da inteligibilidade ao texto. Uma narrativa é
como se fosse um ‘terceiro tempo’ que pode refigurar imaginaria-
mente algo do passado, almejando “ocupar o lugar deste passado,
substituindo-o. E, pois, representacio que organiza os tragos dei-
xados pelo passado e se propoe como sendo a verdade do aconte-
cido”.’ Nas narrativas existe uma

11 Aqui, Guerriero interpreta e remete para os teéricos Berger, Luckmann e Watzlawick.
12 Pesavento (2004, p. 49-55) refere-se principalmente as reflexdes e analises de
Ricoeur (1997).
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convergéncia entre uma funcao de representancia, que se opera no
dominio da produgéo, na relagao que se opera entre a construgao da
narrativa histérica e o passado preservado nos tragos que restam, e a
fungéo da significAncia, presente no dominio da leitura, na relagao
entre o mundo do texto e o do leitor (PESAVENTO, 2004, p. 54).

Assim, a narrativa ou o discurso histérico que nao operam
pela veracidade, mas pela verossimilhanca, objetivam produzir
um efeito de verdade que substitui o passado, tomando seu lugar.
E, neste sentido, também o texto é representacao.

2.3 Representacao e superacao do mal
em narrativas evangélicas

Como é que um texto-representagdo apresenta formas de re-
presentacao do Mal dentro do recorte temético por nés proposto,
ou seja, em processos terapéuticos junto a Jesus? Como é que as
narrativas sobre curas e exorcismos praticados por Jesus podem
remeter a representagdo e a superacao do Mal?

Em primeiro lugar, é importante destacar um principio epis-
temolégico, observado nestas préprias narrativas. Um dos lugares
privilegiados para a representagao, enfrentamento e superagao do
Mal é o corpo de criangas, mulheres e homens. Este corpo é apre-
sentado numa concepgao dualista de doente/sadio; habitagao de
Deus/de demonio, no qual se desdobra uma luta entre o bem e o
mal. E no corpo e a partir dele, portanto, que se constroem siste-
mas simbélicos que dao sentido de coesdo ou de exclusdo nas
relacoes de poder construidas em todas as dimensoes da vida
humana. O corpo torna-se texto-tessitura no qual se inscrevem,
léem e se interpretam as agoes da propria pessoa, da coletividade
e da esfera transcendente que nele se concretizam.

2.3.1 Doenca e possessao como representacao do mal

As narrativas evangélicas sobre curas e exorcismos reme-
tem a uma realidade de doenca, miséria, exclusao e abandono no
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século I. Refletem e pressupdem também uma profunda religiosi-
dade, especificamente a fé em milagres, que estava concentrada
especialmente em situagoes concretas de necessidade, de posses-
sdo demoniaca, doengas, fome, desqualificagao social. O imagi-
nario religioso, presente nas narrativas sobre curas e exorcismos,
refere-se a um problema social generalizado: a interrupgao de co-
municagdo entre as pessoas, uma profunda alienagao nas rela-
coes sociais (THEISSEN, 1974, p. 247).

Para Scliar (1999, cap. 2, p. 6, impressao), no relato biblico
sobre satide-doenga predomina um modelo profundamente reli-
gioso. Diferente, porém, de outras religibes da Antigtiidade, aqui
ndo sao espiritos malignos os responsaveis pela doenga. A doenga
quase sempre € vista como punigao que vem do Senhor por causa
do nao-cumprimento de sua vontade: “Se nao me escutardes e
ndo puserdes em pratica todos estes mandamentos, se desprezar-
des as minhas leis [...] porei sobre vés o terror, a tisica e a febre...”
(Lv 26,16). Mas aqueles que cumprem os preceitos divinos tém
outro destino: “Servireis ao Senhor vosso Deus e ele abengoara
V0SS0 pao e vossa agua e afastard de vosso meio as enfermidades”
(Ex 23,25).

Numa das principais doengas existentes no mundo antigo, a
lepra, o sacerdote tinha a fungao de rotular o paciente como ‘puro’ ou
‘impuro’.”® No caso de impureza, via-se nas lesoes a evidéncia do
castigo divino, do qual a pele era um alvo habitual. O castigo, por-
tanto, era bem visivel e implicava a segregagao do pecador.’* Assim

13 As doencgas mais lembradas na Biblia sdo a lepra e a cegueira, e é interessante
observar que as narrativas evangélicas de cura apresentam apenas homens (!) como
portadores destas doengas. A este respeito, veja outras informagdes no capitulo 3,
desse livro. Conforme Vendrame (2001, p. 50), além do préprio mal fisico, elas
“tém conotagao religiosa e simbdlica: a lepra era considerada o castigo de Deus
por exceléncia, e a cegueira significava, muitas vezes, a incapacidade de perceber
as maravilhas de Deus”.

14 Scliar (1999, cap. 2, p. 8, impressao) faz uma relagdo com a continuidade do pro-
cesso de exclusdo dos leprosos com a histéria do cristianismo, que estabeleceu
leprosérios na Europa a partir do século IV. Para as igrejas, apés o Concilio de
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como a Biblia, também posteriormente o Talmude e a teologia rabi-
nica fizeram uma associagao entre a vontade divina, a doenga e o
sofrimento (SCLIAR, 1999, cap. 2, p. 11-12, impressao).

No Judaismo, portanto, doengas eram “aptas a simbolizar
males maiores, de ordem espiritual” (VENDRAME, 2001, p. 22).
Elas remetiam para o afastamento da pessoa em relagao a Deus, a
desobediéncia dos mandamentos divinos, colocando a pessoa em
condicao de pecado, em conseqiiéncia do que doengas eram com-
preendidas como castigo divino.

Esta mentalidade esta refletida também no Novo Testamen-
to, e Scliar (1999, cap. 2, p.12, impressao) situa os relatos evangé-
licos sobre as curas praticadas por Jesus nesse contexto religioso,
entendendo suas cuidadosas respostas sobre a origem da doenga
ser ou nao resultado do pecado como reflexo dos debates rabini-
cos existentes na época. Além disto, ele também entende que o
poder de Jesus que foi transmitido aos apéstolos serviu de instru-
mento para a propagacao da nova expressao religiosa.

A relagdo entre pecado e doenga e sua dimensao simbélica
sdo, portanto, profundas e duradouras na compreensao judaico-
crista. A doengca seria o resultado de uma vida em desobediéncia
a vontade de Deus, expressao de pecado. Nesse sentido, a pessoa
doente era tida como representacao do Mal encravado em seu
corpo, sua pele, e que sinaliza para o pecado, a desobediéncia e o
seu resultado. Foram o sistema simbdlico e as imagens de repre-
sentagdo coletiva que construiram essa concepgao, disseram e fi-
zeram crer nesta realidade, atuando como poderosa forga de cons-
trucgao de relagoes de exclusdo e anomia’.

Lyon, em 583, um leproso representava uma ameaga publica. A comunidade, no
intuito de proteger seus membros sadios, expulsava os leprosos, cuja doenca era
incuravel. Ao invés do sacerdote, agora era o bispo que fazia o diagnéstico, com a
ajuda de clérigos e (!) de um leproso, que era especialista no assunto.

15 Os mecanismos e o funcionamento desta construgdo de sistemas simbdlicos ja
foram vistos anteriormente. Especificamente remetemos, aqui, para Pesavento
(2004, p. 42-3) e para Scliar (1999, cap. 2, p. 9, impressao), em cujo estudo das
regras que definem doencga/satide, pureza/impureza torna-se imprescindivel o re-
ferencial de sistemas simbélicos.
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Esta relacao de pecado/doenga/anomia transparece na narrati-
va da cura do paralitico (Mc 2,1-12). Aqui, as dimensoes do visivel e
do invisivel sao perceptiveis, o pecado é invisivel, mas a paralisia é
visivel: “O pecado mereceu a morte; a paralisia é o mensageiro infle-
xivel do acontecimento da morte. O pecado e a culpa, a transgressao
e o0 peso de consciéncia formam, para as pessoas da Biblia, um ema-
ranhado indestrinchével” (BERGER, 2004 [1996], p. 17).

Se o pressuposto biblico da doenga é uma violacao da lei
sagrada, entao o retorno a obediéncia seria o elemento propiciador
da cura. O pecado e tudo o que ele implica s6 pode ser perdoado
por Deus e/ou seu representante, que cura e perdoa com uma pala-
vra ou um gesto. O perdao, portanto, torna-se imprescindivel para
a superagdo do Mal através (do agente) de Deus, o qual restaura a
vida pessoal e sociocultural da pessoa. Restabelecem-se os vincu-
los de pertenca, adesao e fidelidade com Deus, e a cura torna-se
expressao publica e visivel deste perdao e da superagdo do Mal
(Mc 1,27-28; 1,45; 2,12; 5,20; 5,42; 7,37; Mt 9,8; 9,26; 9,31; Lc 5,15;
5,26;7,17; 8,39; 9,43; 13,17; 18,43). A sadde, enfim, pode ser resta-
belecida através do perdao e da mudanca de vida (conversao):

a doenga é um aspecto do mal que se introduziu no mundo, rom-
peu a comunhédo do homem [sic!] com Deus e com outros, e des-
truiu a harmonia da criagao; porém Deus nao quer a morte do
pecador, mas que se converta e viva (VENDRAME, 2001, p. 36).

Também a possessdo atuava como representagdo do Mal.
Fenomenologicamente, a possessao pode ser brevemente assim des-
crita: fisionomia modificada, mudancga de voz, expressao de outra
individualidade; hé profunda alteragao emocional, com convulsdes
e aquisicao de grande forga fisica (RABUSKE, 2001, p. 25). Para o
tempo de Jesus, a possessdo era caracteristica da habitagao de
demonio(s) no corpo de uma pessoa, causando mal, segregacao so-
cial e religioso-cultural. Trata-se de um fen6meno que nao envolve
apenas um individuo, mas todo um grupo ou uma sociedade e que
permite identificar esquemas culturais vigentes naquele contexto
(THEISSEN, 1974, p. 247-251; RABUSKE, 2001, p. 36).
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A pessoa possessa é representativamente habitagdo/morada
do Mal. No caso da pessoa possessa, o referencial do imaginario
social nos ajuda a perceber as relagoes de poder socioculturalmen-
te estabelecidas, pois ele define seu lugar e sua (des)qualificagao,
seus direitos e deveres. No caso do possesso (Mc 5,1-20), estas rela-
¢oes estao referendadas no lugar socialmente atribuido a ele: morar
nos sepulcros fora da cidade, ser preso com cadeias, ferimentos
corporais. Sem duavida, o imaginario social, com toda sua forga de
representancia e significancia, constitui um decisivo elemento de
controle da vida pessoal e coletiva (FALCON, 2000, p. 101).

No constructo simbdlico religioso-social, a dominacao de
demonios é dominagao estrangeira/estranha. Numa sociedade que
consegue expressar seus problemas e intengdes em linguagem
mitica, como é o caso da sociedade judaico-crista no século I, a
pressdo social e politica — no caso dos romanos — pode ser inter-
pretada como dominacao de demonio(s) (THEISSEN, 1974, p. 253).
O proprio sistema romano pode estar sendo expresso, na posses-
sdo da “Legiao” de Mc 5, como representagao do Mal.'®

Representagdo da Legio Fretensis
Fonte: www.legioxi.ch

16 Uma relevante contribuicdo para a analise exegético-hermenéutica de Mc 5,1-20
estd registrada no capitulo 5, deste livro.
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A narrativa de Mc 5 mostra que, na possessao, as relagoes
acontecem em nivel de representagao, envolvendo as esferas ima-
nente e transcendente, visiveis e invisiveis, histéricas e meta-his-
toricas. Assim, o “espirito imundo” chamado “Legiao” fala com
Jesus como “Filho do Deus Altissimo” (Mc 5,1-14). A “Legiao”"” se
torna corpo no homem possesso; o “Deus Altissimo” se torna cor-
po em Jesus, seu Filho. A luta entre estes poderes opostos se ma-
nifesta no corpo do homem possesso. A narrativa refere uma agao
simbélica publica e coletiva: o possesso representa uma “ansie-
dade coletiva em face do imperialismo romano” (MEYERS, 1992
[1988], p. 240). Seu corpo torna-se objeto da disputa e da demons-
tracao de poder. O invisivel se torna concreto no homem espiritu-
al e materialmente oprimido e discriminado. Esta manifestagao
se realiza em dois campos simbdélicos opostos: um que transtorna
e que mantém o homem “preso em correntes”; outro que liberta,
restaurando o “perfeito juizo” do homem (5,15).

Como compreender esta representagao simbélica de pode-
res opostos, sendo que uma atua no sentido de reforgar sistemas
de dominacao vigentes e a outra no sentido de desinstalar e trans-
formar este mesmo sistema (SWAIN, 1994, p. 52)? Num contexto
sociocultural que expressa seus problemas através de uma lin-
guagem mitico-simbdlica, os grupos sociais e religiosos que se
encontram sob pressao de coesdo/exclusdo podem interpretar a
sua situacao como ameaca que se expressa através da existéncia e
agcado de demonios. Sintomas de possessao podem ter sido
apre(e)ndidos socialmente e se esses sintomas forem aceitos como
formas de expressao de conflitos insolaveis, entao o exorcismo se
oferece como possibilidade de resolver estes problemas (THEIS-
SEN, 1974, p. 248). Talvez seja exatamente por isso que os evan-

17 O nome Legido para caracterizar o “espirito imundo” faz parte de referencial sim-
bélico que remete para a realidade do exército romano que ocupa toda a regiao,
tirando autonomia e causando toda sorte de opressao e sofrimento. A este respei-
to, veja também Meyers (1992 [1988], p. 237-240).
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gelhos apresentam vérios sumarios, nos quais destacam a agdo
curadora e exorcistica de Jesus, a qual reiine multidées e adeptos
(Mc 1,32-34; Mt 4,23-25; 8,16-17; 9,35-38; 15,29-31; Lc 4,40-41;
6,17-19).

2.3.2 Curas e exorcismos como superacao do mal

Para uma melhor compreensao de comunidades cristas ori-
gindrias é decisivo observar como elas enfrentavam os temores e
os processos de exclusao sociais também através de um conjunto
de sistemas simbdlicos, entre os quais estao narrativas e memorias
de curas e exorcismos realizados por Jesus. Simultaneamente, as
narrativas também remetem para a preocupagao que as comuni-
dades (pds-pascais!) tinham com as suas pessoas doentes, cui-
dando delas, para que nao passassem por necessidades materiais
em decorréncia de doenca e falta de (condigoes de) trabalho. Lem-
brando do passado, articulavam as necessidades e formas organi-
zacionais do seu presente. Doenga, enfim, ndo era entendida ape-
nas como problema fisico e econémico, mas também sociocultu-
ral (THEISSEN, 1974, p. 249). Assim, os processos terapéuticos
devem ser compreendidos no contexto de comunidades que trans-
mitiram estas tradicoes como agbes simbdlicas coletivas, com as
quais grupos e comunidades reagiam contra situacoes de necessi-
dade e com as quais encontravam forgas para organizar seu coti-
diano através de agoes simbélicas profundamente socioculturais.
Assim, as comunidades mantinham viva e significativamente atual
a memoria da praxis libertadora de Jesus.

Desde meados do século XX, a Escola da Histéria das Reli-
gides (principalmente na Alemanha) realiza estudos comparati-
vos entre as narrativas de milagres, as quais refletem paralelos
entre os milagres de Jesus e de outros taumaturgos da época (re-
gistrados apenas nos séculos seguintes).'* Com isto, presta rele-

18 Maiores informagoes e textos, veja capitulo 1, deste livro.
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vante contribuigao para o estudo dos milagres evangélicos, situan-
do-os no ambiente cultural mais amplo do mundo greco-romano.
Para Meier, estes paralelos (também em suas formas literdrias) nao
servem para demonstrar tanto a historicidade dos relatos, mas aju-
dam a compreender que os milagres de Jesus “foram inseridos em
sua tradigao pela igreja primitiva, que competia com outras tradi-
¢oes religiosas onde se exaltavam os realizadores de milagres”
(MEIER, 1998 [1994], p. 45).1°

Na exegese, as curas e 0s exorcismos evangélicos sao consi-
derados milagres. Para uma interpretagao simbélica das curas de
Jesus é importante destacar que elas, entendidas como milagres,
sao sinais que

apontam sempre para uma realidade mais profunda e invisivel.

Eles sdo indicios experienciaveis de constelagoes mais comple-

xas de acontecimentos. [...] E precisamente por esta razdo que

nao se pode diminuir o valor de sua dimensao corporal (BERGER,
2004 [1996], p. 15).

Para a Biblia, portanto, os milagres de cura fazem parte da
esfera de coisas e das relagoes de causa e efeito invisiveis, inde-
monstraveis e inexplicaveis, tornadas visiveis no corpo doente e
em sua cura.

As narrativas de milagres, especificamente nos evangelhos,
reivindicam o senhorio de Deus e seu(s) representante(s) também
sobre estas esferas, e por isso chegam a declarar que Jesus é vito-
rioso também sobre os demonios e demais potestades. H4, pois,
uma forte concorréncia entre o Deus de Israel e outros poderes

19 Estes paralelos também sdo destacados por Vendrame (2001, p. 93), que ressalta a
importancia de homens divinos na cultura helénica, os quais realizam curas, pelo
que séo tidos por taumaturgos. Eo que acontece, por exemplo, em Epidauro, no
templo do deus Asclépio. A este respeito e em relagao a estas curas, bem como aos
procedimentos rituais (incubatio, banho de dgua), veja texto sobre as formas de
espiritualidade helenistica popular de Haufe (1973, p. 75-109), bem como as fon-
tes por ele trabalhadas. Estes textos servem de referéncia para outras pesquisas
realizadas sobre o assunto, como p.ex. Vendrame (2001, p. 96-8) e Rabuske (2001,
p. 55-62).
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que prometem cura e salvacao. Para Berger (2004 [1996], p. 27), a
Biblia nao nega que existem outras divindades e poderes, mas
estes nao devem ser objeto de adoragdo, porque “a salvagao vem
somente do Deus de Israel; somente ele é o médico”.
Tipologicamente, os milagres tém algumas caracteristicas
fundamentais®: contexto religioso de relagao interpessoal de fé/
confianga entre pessoa(s) e divindade/seu agente; a pessoa neces-
sitada nao é cliente, mas devota que implora a Deus/seu agente a
realizagdo da cura; Jesus profere uma palavra e/ou realiza um ges-
to; a cura acontece como reciprocidade e nao como coagao; a cura

Jesus realiza cura através do toque
Fonte: luciana-vieira.blogspot.com/2008_03 01 _archiv...

20 Sobre as caracteristicas tipolégicas de milagres, veja Meier (1998 [1994], p. 58-
60). Theissen (1974) propOs uma interpretagao das narrativas de curas evangéli-
cas, observando metodologicamente aspectos sincronicos, diacronicos e funcio-
nais. No primeiro, destaca géneros literarios e temas; no segundo, analisa os textos
como resultados de um processo traditivo; no terceiro, destaca intengoes e efeitos
das narrativas. E na abordagem sincronica que Theissen se ocupou das caracteris-
ticas tipoldgicas (p. 53-89), de forma mais extensa e profunda que Meier. Ainda
nesta parte, Theissen subdivide tematicamente os tipos de milagres em exorcis-
mos, terapias, epifanias, agoes de salvamento (da prisao, da tempestade), agoes de
gratuidade (multiplicagao de pao/peixe), agoes normativas (cura ou castigo con-
forme a (des)obediéncia da Lei) (p. 94-120).
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estd inserida num contexto maior de obediéncia e cumprimento
da vontade de Deus pelo seu agente; a agao de Jesus nao prejudica
ninguém.*

Nesta vertente interpretativa, Berger destaca, entre caracte-
risticas de milagres, o fato de que eles tém a ver com um mensa-
geiro e com a mensagem de Deus. Por isto, eles sempre apontam
para além do mensageiro e conduzem, sendo visiveis, ao ambito
do invisivel. Eles “representam sempre salvagao ou castigo” (BER-
GER, 2004 [1996], p. 47) e revelam uma forga que supera as possi-
bilidades humanas.

Na pesquisa sobre os milagres, uma das énfases das discus-
soes € a relagao entre o real e o imaginario, entre a comunicagao
do extraordindrio e sua intencionalidade. Assim, no quadro com-
parativo entre as religioes, Theissen (1974, p. 261) observava uma
diferenga entre as narrativas de cura realizadas por Jesus e seus
seguidores(as) e outros taumaturgos da época. Entre elas, mencio-
nam: lugares de oraculos e de cura (Epidauro) colaboravam para
manter a forma de vida sociocultural; a magia apresenta uma rea-
cao individualista a crescente desintegragdo social; a fé em mila-
gres reivindica uma nova forma de vida.

Seguindo nesta vertente, para Meier (1998 [1994]), o objeti-
vo ou a intencionalidade das narrativas de cura é conduzir ou
aprofundar a fé e formar comunidade de fiéis:

os milagres dos evangelhos sdo executados com uma grande e
imperiosa finalidade. De forma resumida, os milagres de Jesus
nos evangelhos sdo apresentados como sinais e realizagoes do
poder misericordioso do Deus de Israel [...] através de seu agente
Jesus. Os milagres sao realizados principalmente para seguidores
reais ou potenciais, a medida que se amplia o circulo de discipu-
los (MEIER, 1998 [1994], p. 55).

21 Conforme Méier (1998 [1994]), ha papiros gregos que explicitam rituais e pala-
vras que sdo usadas ndo para curar, mas para causar doenga, insonia, separagéo,
etc., considerados atos que prejudicam alguém.
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Nisto residiria uma das principais diferengas em relagao as
praticas curadoras de outros taumaturgos: nao se pressupunha
nem havia “um compromisso permanente ou sentimento pessoal
por alguma divindade especifica” (MEIER, 1998 [1994], p. 56),
sendo que o sincretismo e a migracgao religiosa eram caracteristi-
cas para quem buscava e se beneficiava com praticas religiosas de
cura greco-romanas. Esta diferenca situa-se, para Meier (1998
[1994], p. 58), em um nivel fenomenolégico que permite exata-
mente visibilizar ndo apenas as semelhancas, mas também as di-
ferencgas das praticas curadoras da Antigiiidade, as quais reme-
tem as especificidades de cada expressao religiosa.

Também Crossan (2004 [1998], p. 333-44) analisa o sentido
evangélico das curas de Jesus, reconhecendo igualmente que ha-
via outros taumaturgos na época de Jesus e que pessoas reais fo-
ram curadas pelo deus Asclépio, em Epidauro. O autor, porém,
pretende destacar trés reconhecimentos nos processos de doenca
e cura, que distinguem as curas de Jesus das de outros taumatur-
gos: had uma relagao entre individuo e sociedade; ha relagao pro-
funda entre fé e cura; os relatos de cura tendem a ser aumentados
no sentido do extraordinario.

Crossan concorda com Meier (v.IL, livro I, p. 28 apud CROS-
SAN, 2004 [1998], p. 342-3) nas afirmacgoes bésicas sobre o fato
de que Jesus realizava curas que foram consideradas como mila-
gres pelos seus seguidores, mas que estas ndo sao seguramente
histéricas, e seus relatos tém origem na igreja primitiva. E exata-
mente aqui que, para Crossan, reside a importancia dos relatos
sobre as curas de Jesus: o argumento nao deve ser se foi ou nao
histérico, se é ou nao questao de fé. Para ele,

milagre é um prodigio que alguém interpreta como agao ou manifes-
tagdao transcendental |...,] o argumento tem de ser sobre o que esta
em jogo na proclamacéo disso a respeito de Jesus [...] E mais dificil
admitir que milagres acontecem em todas as religioes do mundo e
que, por essa razdao, os milagres de Jesus sdo especialmente signifi-
cativos para nos cristaos (CROSSAN, 2004 [1998], p. 342).
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Essa definigao de milagre implica problemas teoldgicos, lite-
réarios, histéricos, epistemolégicos e éticos. “Proclamar um milagre
é fazer uma interpretacao de fé, ndo apenas uma declaragao de fato.
O fato aberto a discussao publica é o prodigio, algo avaliado como
nao sendo nem fraude nem normalidade” (CROSSAN, 2004 [1998],
p. 343). A cura seria manifestacdo de Deus através de algum repre-
sentante. Em nivel teol6gico nao ha como negar essa manifestacao.
Diferente, porém, é a percepgao e a interpretacao da mesma.

Assim, a historicidade das curas e dos exorcismos realiza-
dos por Jesus nao é negada, visto que também eram praticados em
outras expressoes religiosas. A questao é interpretativa, através
do significado que se atribui a estas agoes.?> Concebendo-as como
milagres, elas sdao remetidas a esfera do fenomeno religioso, no
qual Deus, através de seu(s) agente(s), interfere e intervém nas
‘leis fisicas e naturais’: o transcendente irrompe no mundo natu-
ral, demonstrando seu poder absoluto.

Além disto, Crossan (2004 [1998], p. 343) ja havia percebido
que, nas curas, a

fé em um Deus epifanico nao é igual a fé em um Deus episddico.
A primeira é presenga divina permanente, periodicamente obser-
vada pelos crentes. A segunda é presenca ausente que periodica-
mente intervém a favor dos crentes. [...Assim,] dizer que as curas
ou os exorcismos de Jesus sao milagres nao significa que sé Jesus
podia fazer tais coisas, mas que, em tais acontecimentos, vejo Deus
em agao em Jesus. Para mim, Deus é alguém que resiste a discri-
minagao, exploragao e opressao.

Em discussao nao est4, portanto, apenas numa determinada
compreensao de milagre, mas também na compreensao que se
tem da intencionalidade e do Sitz im Leben (contexto vital) destas

22 Conforme Vendrame (2001, p. 98), nos registros escritos de Fildstrato (século III
d.C.) sobre as curas de Apolénio de Tiana, ele visa “exaltar a pessoa, a liberdade,
a sabedoria e até a natureza divina de Apolénio em oposigao a figura do Cristo”.
Ha4, aqui, uma clara indicagao de concorréncia missionério-religiosa.
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narrativas evangélicas. Em seus estudos comparativos é Theissen
que afirma a intencionalidade missionaria destas narrativas. Uma
das diferengas em relacao a outras praticas taumattrgicas, é que a
fé em milagres, conforme os evangelhos, reinvindica uma nova
forma de vida (THEISSEN, 1974, p. 261). As narrativas de cura e
exorcismos deixam transparecer que elas tém o seu lugar na ten-
sdo entre diferentes culturas e povos no entorno do Mediterraneo
do século I e que na sua dindmica narrativo-missionéria, elas trans-
cendem essas fronteiras socioculturais.

Narrativas de curas e exorcismos tém, pois, uma funcgao le-
gitimadora e motivadora em situagoes de conflitos socioculturais.
Elas servem para construir e legitimar uma nova forma de vida.
Neste contexto, a férmula narrativa “a tua fé te salvou”, presente
em muitas narrativas de cura, tem também uma fungao social (Mc
5,34; Mt 9,22; Lc 8,48; 17,19; 18,42). Além de prometer e realizar
cura e salvagdo, ela tem uma intencao missionaria por parte da
comunidade (Mc 3,14-15; Mt 10,7-8; Lc 10,8-9). E importante per-
ceber que a fé nao é apenas um pressuposto para a cura, mas tam-
bém resultado de curas realizadas. Ela nem sempre se expressa
imediatamente apds a cura, mas a partir da divulgagao narrativa
do acontecido (Mc 5,20; At 9,42; 19,17-18).

2.4 Acoes simbélicas para (re)construcao
de identidades e relacoes

Narrativas evangélicas de cura e de exorcismos sao, con-
forme apresentamos, agoes simbélicas de uma minoria religiosa
em sociedades antigas, a qual se expds missionariamente para
conquistar também outros povos e culturas. E para isso os(as)
missionarios(as) também tinham de possuir o poder e a incum-
béncia de curar e expulsar demoénios. Narrativas de curas e exor-
cismos, portanto, tém seu contexto vital (Sitz im Leben) na pra-

tica missionaria de comunidades, cujo objetivo é a expansao
destas comunidades e de sua forma de vida. Com curas e exor-
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cismos, as comunidades missionariamente testemunham que
Deus supera o Mal e que ele restaura seu dominio também atra-
vés de processos terapéuticos libertadores. Uma das caracteris-
ticas desta missao das comunidades é profundamente sécio-cul-
tural: “buscam novas formas de integracao social, articulam uma
nova consciéncia social e, por isto, necessariamente entram em
conflito com seu ambiente de vida” (THEISSEN, 1974, p. 240 —
minha traducao).

Com o referencial da representacao, as narrativas de cura e
de exorcismos podem ser interpretadas no plano da representan-
cia, produzido para revelar que o imaginario e as agoes simbdli-
cas estdao permeados de valores e expectativas. Elas igualmente
podem ser interpretadas no plano da significancia, que permite
uma interpretagao, na qual interagem dois momentos distintos e
interligados da narrativa: a pessoa doente/possessa incorpora e
representa a coesao social através de exclusao, a qual indica para
a experiéncia pessoal e social de caos e desequilibrio; a pratica
libertadora de Jesus indica para a ruptura com esse esquema atra-
vés do perdao, da cura, do exorcismo. Assim, conclui-se que a
acao de Jesus intervém e interfere nas relagoes sociais e simbéli-
cas de corpos doentes e sofridos, reconstruindo, portanto, tam-
bém identidades pessoais e sociais.

Vimos que os processos terapéuticos pressupoem uma rela-
cao interpessoal de fé/confianga entre a pessoa doente/possessa e
a divindade/seu agente. Nisto se reflete nao apenas o poder divi-
no de perdoar e curar, mas também a importancia e a abrangéncia
de poderes em relagao: a fé é uma expressao de poder que, inter-
cendendo, articula e ‘libera’ o poder (dynamis) da divindade/seu
representante, possibilitando uma poderosa dindmica de liberta-
cao e superagao do Mal. Esta relagao de poderes articulados entre
a pessoa doente/possessa, a coletividade e a divindade é que atua
também na (re)construcao de identidades apés a cura. Isto é tanto
mais significativo, quando percebemos que a praxis curadora de
Jesus e da comunidade reflete o nivel préatico da narrativa evangé-
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lica, através da qual Jesus supera a ‘economia da culpa e do peca-
do’ através de sua acgao gratuita e misericordiosa.?
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Libertacao em processos terapéuticos
junto a Jesus: dinimicas relacionais
na construcao de identidades
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Meu objetivo é ler e entender a narrativa sobre a cura do
‘ o mendicante Bartimeu, narrada em Mc 10,46-52. Quero fazé-
numa perspectiva que percebe os processos terapéuticos como
-ﬂrte da construgao de identidades do contexto sociorreligioso do
ulo 1d.C. Desloca-se, assim, uma abordagem dogmatica cristo-
trlca para um novo olhar de corpos que se vao curando dialo-
amente, o que possibilita pensar uma cristologia mais humana
]' neleﬁnal Estes novos e outros olhares também focam a ausén-
i’;t dm,ulheres nesses relatos... Neste caso, isto pode ser um in-
B lo paraa perspicaz e profunda visao e percepgao de mulheres
.4 Q)ﬁra reahdades outras que ainda nao podem ser vistas por seus
oL " cbmpanhelros homens.

w"
4

P—-urv

I‘ .1 O texto em seu contexto literario

Faco uma tradugao propria do texto original grego:

E chegaram a Jeric6. E tendo ele (Jesus) saido de Jericd, com os(as)
discipulos(as) e com grande multidao, o filho de Timeu, Barti-
meu, cego mendigo, estava sentado a beira do caminho. E tendo
ouvido que é Jesus, o Nazareno, comegou a clamar e dizer: ‘Filho
— de Davi, Jesus, tem compaixdo de mim!” E muitos o repreende-
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ram, a fim de que calasse. Tanto mais, porém, ele clamava: ‘Filho
de Davi, tem compaixdo de mim!” E tendo parado, Jesus disse:
‘Chamai-o!” E chamaram o cego, dizendo-lhe: ‘Coragem! Levanta!
Ele te chama!’ Ele, entao, langando (embora) a sua capa, levantou-
se de um salto e foi até Jesus. E Jesus, tendo-lhe falado, disse: ‘O
que queres que eu faga? E o cego disse-lhe: ‘Mestre, que eu veja
novamente!” E Jesus disse-lhe: ‘Vai! A tua fé te salvou!’ E imedia-
tamente voltou a ver e seguiu a Jesus no caminho (Mc 10,46-52).

Quero apresentar algumas reflexoes sobre esse texto que ver-
sa sobre a cura do cego Bartimeu. Esta narrativa ocupa lugar cen-
tral no evangelho de Marcos no bloco da estrutura literaria maior
de 8,22-10,52 (MEIER, 1998, p. 215). Por isso, também ja foi reco-
nhecida como a “narrativa paradigmatica do discipulado” (MYERS,
1992, p. 340). Esbocamos, aqui, uma estrutura para este bloco te-
matico maior que abrange parte do caminho de Jesus da Galiléia
para Jerusalém. Quero chama-lo de Caminho de Abertura de Olhos,
permeado pelos trés antncios da Paixao, em Marcos:

3.1.1 Mc 8,22-10,52: Processo de abertura de olhos

8,22-30 A cura de cego em Betsaida e a identificagao de Jesus
como Messias
8,31-9,29 1° Antncio da Paixao e dificuldades no discipu-
lado: Reconhecer
9,30-10,31 2° Antncio da Paixao e os desafios no discipula-
do: Optar
10,32-45 3° Anuncio da Paixao e as (des)ilusdes no disci-
pulado : Servir
10,46-52 A cura do cego Bartimeu em Jeric6 e o compromisso
no seguimento

A moldura literaria deste bloco é realizada por duas narrati-
vas de cura de homens cegos. As demais unidades literarias ver-
sam sobre a instrugdo de Jesus no discipulado e o aprendizado do
grupo que segue Jesus, bem como suas dificuldades no processo
de compreensao e vivéncia.
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Decidi fazer um estudo sobre esta narrativa na tematica maior
de curas, por dois motivos principais. Em primeiro lugar, porque
aprendemos a ler as curas de Jesus de maneira tradicional, numa
perspectiva unifocal, em que tudo gira em torno de Jesus: ele cura,
ele estda no centro da atengao e é o sujeito da agdo libertadora. A
partir de uma perspectiva teolégica libertadora abrangente, que
valoriza e reivindica a posigao-de-sujeito de pessoas que partici-
pam do fenémeno religioso, penso que é necessario ler e interpre-
tar estas tradigoes numa perspectiva muito mais relacional, con-
tribuindo também para a construgao de uma cristologia que tem a
ver com tudo que nossa corporeidade implica: respirar, movimen-
tar, pensar, sentir, falar, tocar...

Uma tal interpretagao aqui proposta permite perceber me-
lhor Jesus na sua relacdo com Deus e com as pessoas: em relagao
as pessoas, Jesus representa a capacidade de Deus em tocar, curar,
ensinar, admoestar e consolar; em relagao a Deus, Jesus represen-
ta a capacidade das pessoas em cooperar com Deus através do
tocar, curar, ensinar, admoestar, consolar, falar, clamar, por-se a
caminho (HEYWARD, 1986, p. 87). E nesta relacio que se mani-
festa a dynamis no agir de Jesus. Esta “forga”, este “poder” é dina-
mico, espontaneo, incontrolavel e nao carece de legitimacao soci-
al oficial, diferente da exousia como “poder” oficialmente reco-
nhecido.

A dynamis de Jesus é relacional, e também se manifesta nas
curas. A cura, portanto, acontece através da relagao dindmica en-
tre os diferentes sujeitos envolvidos no processo terapéutico. Neste
sentido, ‘fé’ significa uma capacidade e uma capacitagao para des-
pertar/reivindicar a vivéncia da dynamis, o poder em relagdo. Nao
é Jesus que tem o monopolio da dynamis. Ela é compartilhada,
porque intrinsecamente contém a dinamica da troca, da recipro-
cidade, da cooperagao e da interdependéncia.

Apresento também um segundo motivo para ler estas narra-
tivas com um outro olhar: elas me questionaram sobre a constru-
cao de identidades das pessoas implicadas na relagao e no pro-
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cesso terapéuticos. Sera que os textos permitem perceber alguns
momentos nesta construgao? sera que os textos permitem abrir
perspectivas para uma leitura simbdlica, representativa para a
construgao de identidade de um grupo maior de pessoas? E por
estas questoes que adentramos na narrativa.

3.2 A construcao de identidades de Bartimeu

A narrativa de Mc 10,46-52 faz memoria de um aconteci-
mento em Jericé, cidade a beira do rio Jordao, distante uns 30km
de Jerusalém. E cidade que ficava no caminho de peregrinacao
para as grandes festas religiosas. Por isto, a beira da estrada, fora
da cidade, tornou-se um ponto estratégico e referencial para o en-
contro de pessoas doentes, empobrecidas e abandonadas que bus-
cavam ali, principalmente nestas ocasioes, as fontes para sua so-
brevivéncia. Portanto, o cego mendicante Bartimeu esta no lugar
certo e na hora certa, quando Jesus, seus discipulos(as) e multi-
does estavam subindo para Jerusalém por ocasido da Pascoa!

Bartimeu tem uma determinada identidade construida até
este momento: ele é cego, mendicante, “assentado a beira do ca-
minho” (10,46)! Ele é o ‘outro’ que nao é bem-vindo nem bendito
em seu contexto. Por causa de sua doenga, ele é mal-dito, impuro;
por causa de sua impureza, é discriminado e excluido; por causa
de sua doenga e exclusao, é mendigo. Sua identidade foi construi-
da em seu contexto religioso-cultural; ela carrega tragos religio-
sos e socioecondmicos, talvez também com identificagao de car-
ga biogenética.’

Por identidade podemos compreender a

construgao simbdélica de sentido, que organiza um sistema com-
preensivo a partir da idéia do pertencimento [...], produz a coesao

1 O nome Bartimeu tem origem hebraica e significa “filho do impuro”. E dificil cons-
tatar ou até mesmo deduzir em que consistia a impureza do pai: podia igualmente
ser doenga (cegueira hereditédria) ou também alguma profissao considerada ‘impu-
ra’, como agougueiro, curtidor, cambista...
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social, permitindo a identificagao da parte com o todo [...] e esta-
belece a diferenga. [...] O que é importante considerar nao é a
constatagao da diferenga [...], mas sim a maneira pela qual se cons-
tréi pelo imagindrio essa diferenga (PESAVENTO, 2004, p. 89-90;
o destaque é meu).

Quero, aqui, refletir sobre duas questoes:

a) Partindo do pressuposto de que a identidade é relacio-
nal e que ela se constitui a partir da diferenga, percebe-se que,
no caso de Bartimeu, a diferenga fez que ele fosse excluido de
um sistema sociorreligioso organizado a partir do pertencimen-
to de quem é igual, puro, que esta bem de satde e de finangas.
Temos, em Bartimeu, a expressao do que significa a modalidade
perversa da alteridade, quando a diferenga se torna motivo para
a exclusao.

b) Se o imaginario é um elemento na construgao de identi-
dades, o que construiu a diferenga de Bartimeu, negando-a de-
pois? O imaginario “comporta crengas, mitos, ideologias, con-
ceitos, valores, [ele] hierarquiza, divide, aponta semelhangas e
diferencas [...], produzindo a coesao ou o conflito” (PESAVENTO,
2004, p. 43). O que construiu e negou a diferenga de Bartimeu foi
uma concepcao religiosa de pureza/impureza. Nesta concepgao
religiosa, a doenca, vista como impureza, manifesta a auséncia de
Deus ou a sua presenga em forma de castigo, maldigao e juizo.
Visto que a impureza pode contaminar a pureza, estes espagos
nao devem se interpenetrar, e os doentes devem permanecer iso-
lados.

A narrativa indica que, enquanto o cego mendigo permane-
cia assentado a beira do caminho, a coesdo social em torno do
sistema puro/impuro estava preservada. Bastou, porém, o cego
esbogar um trago de acgao através do seu clamor dirigido a Jesus
para que o conflito embutido neste imaginério viesse a tona! Mui-
tas pessoas o repreendiam para que se calasse... A coesao social
estava garantida para estas ‘muitas pessoas’, mas ndo para Barti-
meu e seus semelhantes, que precisam construir sua prépria coe-
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sdo social a partir da exclusao, forjando novas dindmicas de agao,
num constante processo de reconstrugao de identidades.

O motivo da repreensao por parte da multidao esta tanto no
ato de falar quanto no contetido da fala do cego mendigo Barti-
meu. Com a fala, ele se apresenta como sujeito capaz de agir e
refletir, e isto é compreendido, na construgao de identidade, “emi-
nentemente como um ato de poder” (SILVA, 2004, p. 15). Um ex-
cluido pensa e fala! Nao pode ser! E preciso calar... Assim, a nar-
rativa permite perceber uma dinamicidade na construgao de iden-
tidades que nao sdo estaticas, nem unificadas, mas “multiplamente
construidas ao longo de discursos, praticas e posigoes que podem
se cruzar ou ser antagdnicos” (HALL, 2000, p. 108) num determi-
nado momento e lugar histérico-cultural.

Outra caracteristica quando teorizamos acerca de identida-
des é que elas adquirem sentido através da linguagem e de siste-
mas simbdlicos. Assim, o contetiido da fala de Bartimeu (“Jesus,
Filho de Davi”) remete a uma representagao que pode “classificar
o mundo e nossas relagoes no seu interior” (WOODWARD, 2000,
p. 8). O excluido apresenta parte de sua compreensao de mundo!
Uma representacgao indica para a possibilidade de intervir sobre a
realidade concreta através de préticas (libertadoras) que exterio-
rizam aquela representacao. Quero destacar duas representagoes
na narrativa: a ‘capa’ do mendigo e o titulo salvifico, com o qual o
cego identifica Jesus como “Filho de Davi”.

A condicao de mendicéancia era representada, naquele tem-
po, através do fato de que as pessoas estendiam suas capas sobre
o chéo para receber as esmolas, clamando pela misericérdia dos
transeuntes. A capa representa a mendicancia. Profundamente sim-
bdlicos sdo a atitude e o gesto do mendigo de “langar embora a
capa” no momento em que Jesus pede para chama-lo (10,50). Na
busca por Jesus, o cego Bartimeu vai reconstruindo sua identida-
de, rejeitando, num mesmo gesto, tanto a sua identificagao sim-
bolica quanto social da mendicancia advinda de sua doenga.

84



Libertagdo em processos terapéuticos junto a Jesus

No clamor por compaixao, Bartimeu utiliza um titulo sal-
vifico que é incomum tanto para a tradigao do préprio evangelho
de Marcos quanto para a tradigao das curas em todos os evangelhos
sindticos: “Filho de Davi”. Esta associagao pode remeter a tradigoes
judaicas acerca do rei Salomao como sabio, exorcista e curandei-
ro®. Jesus estaria sendo reconhecido, através desta representagao,
como autor de milagres salomonicos, taumaturgo judeu da linha-
gem de Davi®. Assim, esta narra-
tiva remeteria a material pré-mar-
cano, que circulava pelas comu-
nidades entre os anos 30-70 d.C.

No uso destas duas repre-
sentacgoes — capa e titulo salvifi-
Co —, a narrativa reflete parte de
identidades construidas e atri-
buidas tanto ao cego Bartimeu
quanto a Jesus. Mas vejamos um
pouco mais:

O cego Bartimeu continua,
entao, na construgao de sua iden-
tidade. Levantou-se de um salto e
foi para junto de Jesus (10,50).
Agora ele penetra espagos inter-
ditados, seguindo o convite de Je-

Jesus cura o cego Bartimeu
Fonte: www.ecclesia.com.br

2 A respeito da tradigdo judaica sobre terapias, exorcismos e expulsdo de demonios
realizados a partir das ‘encantagoes’ feitas pelo rei Saloméo, veja texto de Flavio
Josefo, Ant. VIII, 45-49; leia a tradugdo em Josefo (1990, p. 199-200: Antiguidades
Judaicas 8,2.324); comentéarios em Cousin (1993, p. 69). Veja também o capitulo 1
(1.6.2), neste livro.

3 Para Méier (1998, p. 220), é provavel que “a aluséo isolada ao Filho de Davi, como
um autor de milagres saloménicos, na histéria de Bartimeu nao seja um produto da
teologia crista, mas uma reliquia de como alguns judeus palestinos com doengas na
verdade encaravam aquele determinado taumaturgo judeu e mestre de sabedoria
que, segundo se acreditava, pertencia a linhagem de Davi. [... Teriamos aqui uma]
extremamente primitiva ‘cristologia judaica’ [... que] remonte ao tempo do proprio
Jesus. O tinico exemplo claro preservado até nés é a histéria de Bartimeu”.
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sus. Jesus e Bartimeu quebram as regras sistémicas da coesao so-
ciorreligiosa excludentes. Neste momento, também parte da mul-
tidao vai reconstruindo a sua prépria identidade, porque nao mais
repreende, mas colabora, numa atitude de mudanca, levando Bar-
timeu até Jesus.

Mais uma vez o cego Bartimeu fala, agora motivado por Je-
sus. A pergunta de Jesus “O que queres que eu faga?” indica, por
um lado, para a construgao de identidade dialégica por parte de
Jesus e, por outro lado, escancara os espagos para que o cego Bar-
timeu exteriorize seus mais profundos desejos e necessidades:
“Que eu veja novamente!” Nestas palavras, o cego Bartimeu ex-
pressa parte de sua historia como alguém que ja teve, mas perdeu
a visao. Ele conhece as duas realidades, e quer agora, junto com a
vista, recuperar a aceitagao e ser reconhecido pelo grupo ao qual
adere:

A identidade deve apresentar um capital simbdlico de valoragao
positiva, deve atrair a adesdo, ir ao encontro das necessidades
mais intrinsecas do ser humano de adaptar-se e ser reconhecido
socialmente. [...] Enquanto construgdo imaginéria de sentido, as
identidades fornecem como que uma compensacao simbdlica a
perdas reais da vida (PESAVENTO, 2004, p. 91-92).

O desejo do cego Bartimeu se realiza, como revelam as pala-
vras de Jesus: “Vai! A tua fé te salvou!” (10,52). A fé, esta confian-
ca incondicional, alcangou a misericérdia que se revela liberta-
dora tanto simbdlica quanto socialmente — e aqui nado ha como
evitar uma alusio a Exodo 3, que serve como base para a confis-
sdo teoldgica de que o Deus de Israel ouve o clamor de seu povo
sofrido. Aqui, o clamor do cego mendigo Bartimeu é ouvido por
Jesus, e ele alcanga a misericordia reivindicada! Teologicamente
isto é relevante, porque coloca o proprio Jesus na tradigao do éxo-
do. Curado, agora Bartimeu adere ao movimento de Jesus. Ele tor-
nou a ver, e seguiu Jesus no caminho. Este caminho os conduziu
ao Goélgota...
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3.3 A construcao de identidades
de discipulos(as) de Jesus

No evangelho de Marcos, a cura de cegos esta estreitamente
vinculada com um processo literario de ‘abertura de olhos’ dos
discipulos na comunidade em torno deste evangelho, como bem
o demonstra a estrutura de 8,22-10,52: antes da cura do cego de
Betsaida (8,22-26), os discipulos nao viam, nao reconheciam quem
Jesus era. Eles, mesmo ‘vendo’ Jesus (6,49 sobre o mar), nao o
(re)conheciam nem entendiam seus sinais (pao e curas). Apos a
cura em Betsaida, Jesus mesmo propoe a reflexao em torno de sua
propria identidade e pergunta pela repercussdo (aceitagao/rejei-
¢ao) que ela tem (8,27: quem dizem os outros e vocés que eu sou?).

Somente agora, Pedro comeca a “ver”/perceber a identidade
de Jesus como Messias (8,29). Este processo de percepgao da identi-
dade messianica de Jesus vem acompanhado pelos trés antncios
da Paixao neste bloco tematico da ‘cegueira’ (8,31; 9,31; 10,33-34).
O processo do “ver” é lento. Os discipulos ainda nao entenderam
o caminho de seguimento na perspectiva da cruz: eles ainda al-
mejam os primeiros e melhores lugares num reinado de gléria,
honra e fama (10,35-45)!

Neste contexto narrativo, a cura da ‘visao embagada’ dos
discipulos esta prefigurada na cura do cego Bartimeu. A constru-
cao literaria indica que esta cura nao se d4 imediatamente. Os
olhos e a percepgao vao se abrindo aos poucos, assim como em
Betsaida. Somente agora, representados por Bartimeu, parece que
os discipulos — a comunidade — melhor entendem e assumem seu
seguimento de sofrimento.

O quadro abaixo destaca semelhangas e diferengas na cons-
trugao dos sujeitos, conforme eu as percebi nas narrativas da cura
de cegos que abrem e fecham este bloco estrutural no evangelho
de Marcos.
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Construcao de sujeitos a partir do ‘ciclo dos cegos’

8,22-26 - cura do cego em Betsaida | 10,46-52 - cura do cego em Jerico

0 cego nao tem nome, pessoas 0 cego tem nome: Bartimeu “fi-

o trazem até Jesus lho de Timeu” (“filho do impuro”)

Jesus toma a iniciativa de fala e Bartimeu toma a iniciativa de

agao agao e fala (clama; se aproxima)

ndo hé reagao de discipulos/ ha reagéo e interagao de outras

multidao pessoas (negativa e afirmativa)

BX Bartimeu ficou curado ime-
diatamente, e seguiu a Jesus,

o0 cego foi curado em etapas, e
entdo, Jesus o manda para casa,

para ficar em siléncio numa atitude de discipulo

Este processo de construgao de identidades no movimento
de Jesus pode ser percebido também no que estou chamando de
‘travessias em contraste’, tomando a narrativa de Bartimeu como
referencial. Trata-se de repeticao de falas dirigidas a sujeitos dis-
tintos em situagoes semelhantes, no evangelho de Marcos, mas
com resultados diferentes, conforme o quadro abaixo:

BARTIMEU

DISCIPULOS

“Tem coragem!” (10,49 — multi-
dao para Bartimeu, quando Jesus
o chama) - larga a capa, se le-
vanta e chega até Jesus

“Tende coragem!” (6,50 — Jesus
para os discipulos na tempesta-
de) = ficaram aténitos, ndo com-
preenderam; coragao endurecido

“Que queres que eu faca?”
(10,51 —Jesus para Bartimeu) 2>
ele quer “ver novamente”

“Que quereis que vos faca?”
(10,36 —Jesus para discipulos Tia-
go eJodo) > eles querem lugar de
honra

“Levanta, ele te chama!”
(10,50.52 — Jesus para Bartimeu)
- ele vai... e segue a Jesus

“Vem e segue-me!” (10,21 —Jesus
para o jovem rico) - ele retira-
se triste
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Pelo que podemos vislumbrar, Bartimeu é figura paradig-
matica para o processo de ‘abertura de olhos’ no discipulado. A
narrativa da cura do cego Bartimeu deixa vislumbrar indicios, na
construgao de identidades, num processo terapéutico que envol-
ve vérios sujeitos (Bartimeu, Jesus, os discipulos, a multidao) em
inter-relacgao e transformagao. Mas por que se trata apenas de iden-
tidades masculinas?

3.4 Lancando olhares para uma perspectiva de Género

Esta pesquisa foi-me revelando algo ainda néao afirmado ca-
tegoricamente na pesquisa exegética tradicional, ou seja, que as
narrativas evangélicas transmitem apenas curas de homens cegos
(bem como leprosos)! Sera que a cegueira — simbdlica e real — era
caracteristica dos discipulos-homens?

Se fizermos uma boa varredura no evangelho de Marcos,
percebemos que uma das caracteristicas de mulheres-discipulas
é sua visao e percepgao profundas acerca das coisas que vao acon-
tecendo na presenca de Jesus. Esta caracteristica sempre é expressa
com o termo “ver”. Vejamos: na abertura da narrativa da Paixao, a
mulher em Betania “vé” a situagdo com a maior profundidade,
porque se antecipa em sua acgao profético-sacerdotal, ungindo Je-
sus como Messias; no relato da crucificagao, 1a estavam as mulhe-
res “vendo profundamente” a distancia (15,40); elas “viram” a
pedra removida (16,4), “viram” um jovem de branco dentro do
tamulo (16,5) e recebem a promessa de “ver” o ressurreto na Gali-
léia (16,7).

No evangelho de Marcos, as mulheres que seguiram Jesus
desde a Galiléia representam um discipulado que ‘vé em profun-
didade’, que observa e compreende o que estd acontecendo. As
mulheres em comunidades marcanas certamente sao lideres no
seguimento do sofrimento e do servigo, que da continuidade ao
movimento de Jesus. Mesmo assim, nominalmente estas discipu-
las que seguiram Jesus desde a Galiléia sao mencionadas apenas
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no final do evangelho de Marcos (15,40-41.47; 16,1-8)! E apesar
deste protagonismo visionario das discipulas, o evangelho termi-
na dando destaque ao temor, ao medo e ao siléncio delas (16,8)...

Sera que se trata da ‘cegueira de homens’ e do ‘siléncio de
mulheres’? Sera que isto esta remetendo a situacao da comunidade
marcana por ocasiao da composigao e escrita final do texto? Afinal,
mulheres e homens vivenciaram processos de libertagao junto a
Jesus, mas o contexto de final da Guerra Judaica impoe medo, ter-
ror e siléncio diante das atrocidades, matanga e ameagas...

E necessario voltar para a Galiléia — nao para Jerusalém que
estd caindo em ruinas! — para reorganizar o movimento de Jesus
feito por mulheres, criangas e homens que agora podem “ver”
melhor em profundidade e estar melhor preparados(as) para o
anuncio da ressurreigdo em meio ao caos e as cruzes do Império
Romano. Este foi, conforme Marcos, o seguimento de sofrimento
e de servigo protagonizado por mulheres e aprendido por homens
no processo de (re)construcao de seu discipulado de pessoas igua-
ladas pelo amor.
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4

Cura e salvacao: experiéncias do sagrado
e\ na construcao da vida em suas
| multiplas relacoes

A . Dedicado ao amigo e mestre
.. Dr. Milton Schwantes quando

‘.mu estava muito doente.
A vida como espaco para o sagrado

——
_- “A vida é lugar e espago de manifestacao do sagrado e de

ema com o sagrado. E o sagrado que vem ao nosso encon-

‘1 mos nos que o buscamos, sentimos, vivenciamos e teste-
nhamos. Estabelece-se, assim, uma relagdo com o sagrado que

‘ '. ultaneamente é “tremendo e fascinante”!. Faz bem para nossa
mﬂa observar como esté esta relagio e como ela se constréi. E
" ~ importante perceber quando buscamos nos relacionar com o sa-
do, quando é que o sagrado entra em nossa vida. Importa tam-

.w M o .
m observar se nossa relagao é equilibrada entre agradecimen-
%e intercessao, ou se nos lembramos de Deus apenas quando

tamos na pior, transformando a divindade num mordomo que
eve estar sempre pronto a nos servir, para assim provar sua
e!x1sténcia...

1 Sobre esta compreensdo de sagrado, veja J.S. Jorge (1994, p. 30-2), interpretando
R.Otto.
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E na vida que percebemos e sentimos multiplas formas de
dor, sofrimento, doenga, decepgoes... E esses sao alguns dos mo-
mentos privilegiados que nos fazem buscar uma relagao talvez
mais profunda com o sagrado. Queremos ser tirados e sair dessa
situagao. Intercedemos por pessoas amigas e por parentes. Nosso
objetivo é vida plena, libertagao. A cura é uma experiéncia liber-
tadora, ela é vital e ardentemente desejada. Afinal, n6s vemos tan-
tas pessoas doentes, e também nos muitas vezes estamos doentes
e passamos por muitos sofrimentos. Conhecemos pessoas que vao
morrendo aos poucos, pessoas que desistiram de viver... Mas tam-
bém conhecemos gente que nao desiste de lutar pela vida. Nessas
situagoes, ouvimos o clamor de quem busca ajuda, de quem dese-
ja restabelecimento para si ou para alguém préximo necessitado.
E podemos nos perguntar se e como esta pessoa se relaciona com
Deus.

Vivemos em meio a situagoes de vida que nos mostram a
precariedade da nossa satde e a precariedade do socorro em situa-
¢oes de doenca. Nosso sistema de satide esta agonizante como as
proéprias pessoas doentes que enfrentam dificuldades e situagoes
adversas em seu processo de busca por ajuda terapéutica. A supe-
ragao da deficiéncia do sistema depende da vontade e responsa-
bilidade politico-governamentais, bem como do nosso exercicio
de cidadania para fiscalizar, por exemplo, a canalizacao dos re-
cursos financeiros advindos dos impostos pagos por nés. Portan-
to, satide e doenga é também uma questéo politica e economica, é
profundamente uma questao de cidadania.

Refletir sobre satide e cura convida a uma reflexao mais
ampla sobre as nossas condigoes sociais, especialmente as condi-
¢oOes sociais das pessoas doentes. E necessario refletir sobre aqui-
lo que necessitamos diariamente. A oragao que os evangelhos nos
ensinam, o Pai Nosso, fala do “pao nosso de cada dia”, fala daqui-
lo que necessitamos no cotidiano. Pao é de fato pao, mas nao é
apenas um pedago de pao. Pao é também simbolo para satde,
paz, terra, liberdade e uma situagao politica boa que possibilita o
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acesso a saude integral de todas as pessoas®. Milhares de pessoas
morrem e estao marcadas para morrer em processos de exclusiao
nesse globalizado mundo que é hostil a globalizagao da justica,
dariqueza e da solidariedade. Milhares de pessoas passam a vida
inteira buscando satde em filas sem-fim, sem-tempo e sem-dig-
nidade, quando na verdade o socorro deveria de vir em sua dire-
¢ao ... Afinal, como buscar, correr atras de satde, quando faltam
forgas para viver?

E nesses tais contextos que a busca pela satide por meio da
relagdo com o sagrado denuncia a miséria humana, na qual geral-
mente se encontra a pessoa doente e todo seu meio ambiente.
Esta busca denuncia também a miséria da falta de cuidado e dig-
nidade, na qual se encontram sistemas de satide que se preocu-
pam e objetivam mais o lucro do que a responsabilidade ética
diante da vida que deve ser respeitada e restabelecida em sua
plena dignidade.

Quando falamos de doenga e busca por cura e satide, depa-
ramo-nos também diante de um quadro enorme de expressoes
religiosas como oragoes, béngaos, votos, oferendas, sacrificios, pro-
cissoes, amuletos, simpatias... que sdo parte da expressao simbo-
lico-ritual na busca de benevoléncia e socorro por parte da divin-
dade (TELES LEMOS, 2002, p. 491-4). Parafraseando Joao 1,14,
esta divindade se mostra e é buscada para ‘renovar sua morada
conosco’ e restabelecer nossa precéria realidade de vida.

4.2 Experiéncias de vida e reflexoes biblicas e teolégicas

Quero refletir, aqui, sobre doencga e busca por satide e cura
em uma dindmica maior que é também o anseio e esperanga por
salvagdo. Abrirei um didlogo entre nossas experiéncias de vida e
algumas historias biblicas. Para tanto, farei algumas reflexoes teo-

2 X isto que a tradigdo crista luterana aprende de Martim Lutero na sua explicacdo da
quarta peticao do Pai Nosso, no seu Catecismo Maior.

95



Ivoni Richter Reimer « Milagre das Maos

l6gicas gerais e buscarei alguns relatos biblicos que falam de saa-
de e que nos remetem para outros textos que relatam sobre expe-
riéncia com doenca, cura e salvagao. Interessa-me saber como os
relatos biblicos anunciam vida plena em meio a situagoes de do-
enga e miséria, tornando-se assim também instrumentos de de-
nancia contra sistemas que nao criam boas condigoes de satde,
que marginalizam pessoas doentes e que nao servem para restau-
rar vidas com dignidade.

Colocam-se, portanto, algumas perguntas basicas: o que
nossa saude ou a nossa doenca tem a ver com Deus? o que nosso
corpo tem a ver com Deus? serd que a doenga é castigo de Deus?
quais eram as doengas de pessoas que procuravam Jesus ou que
eram buscadas por ele? como acontece a cura? quem realiza a
cura? e depois da cura, o que acontece? existe uma relagao entre
cura e salvagao?... Sao muitas perguntas, e nem todas poderao ser
aqui contempladas. Mas elas nos remetem a pensar e a buscar...

4.2.1 Nosso corpo em relagao

Uma das afirmagoes basicas de uma teologia encarnada na
vida é que nosso corpo é ponto de partida para a teologia. Isto faz
parte de uma epistemologia que contempla a vida como um todo,
uma construgao de saber(es) que busca abdicar de dualismos, es-
sencialismos e abstragoes que desprezam e prejudicam nossos
corpos em suas multiplas relacoes. Isso significa dizer que para
refletir sobre Deus nds partimos das nossas experiéncias, da nos-
sa corporeidade®, de nossa vida, de nossas dores e alegrias, de
nossa doenca e satide. E colocamos tudo isso em dialogo com Deus
e com nosso meio ambiente, na construcao de nossas relagoes.

3 Corporeidade é a construgao imagindaria do que seja o corpo, tanto feminino quanto
masculino, e esta construgao tanto resulta de fatores socioculturais quanto as
influencia. Entre os fatores mais produtivos e poderosos para essa construgao esta
a linguagem. Para aprofundar esta questao, veja, p.ex., Goellner (2003).
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Na vida, aprendi que curas milagrosas ou instantaneas sao
raras. Descobri também que o remédio receitado por médicos ob-
tém melhores resultados, quando houver uma relagao afetiva que
me sustente no processo de cura. E muito importante foi ter apren-
dido que eu devo participar desse processo*. Foi isso que me ensi-
nou uma mulher que teve um de seus seios amputados por causa
de cancer. Quando lhe perguntei acerca de como ela estava se
sentindo, disse-me: “Pastora, eu sei que o que eu tenho é grave e
ruim. Se a cabega nao ajuda, entao tudo esta perdido”.

Uma questao central, portanto, é perceber que quando um
membro do nosso corpo sofre, todo o corpo participa deste sofri-
mento, mas igualmente importante é cuidar para que uma doenga
localizada nao se aposse de todo o nosso ser. Biblicamente apren-
demos que todo nosso corpo, juntando-se a outros corpos da cria-
¢ao, deve buscar a restauragao daquele membro que sofre (1 Co
12,12-26; Rm 8,18-30). Vivenciar isso nas nossas praticas cotidia-
nas continua sendo um objetivo a renovadamente ser alcangado.

Outra questao fundamental para enfrentarmos a dor e o so-
frimento em meio a situacées de doenga é procurar sentir a pre-
senga de Deus na nossa situagao de doenga. Tentar encontrar e
louvar a Deus s6 em situagoes de satide é facil, bonito, glorioso,
mas é também limitar a atuagao de Deus. Afirmar que Deus s6 se
fez presente quando a cura é obtida nao é nada libertador para
quem continua doente. Tais afirmacoes descuidam da pessoa do-
ente e a discriminam na sua experiéncia com Deus (muitas vezes
experiéncia limitrofe). Além disso, tais pretensao e atitude trans-
formam Deus num objeto de gléria e glorificagao, que nao é soli-
dario e que nao sofre conosco. Uma teologia que afirma isso —
Deus s6 esta presente na cura, que a doenca é castigo, que nao
alcangamos a vitéria porque nao temos fé suficiente, portanto que
Deus esta ausente nas situacoes de doenga — é uma teologia limi-

4 Esse também é um dos pressupostos da Logoterapia. A esse respeito veja os artigos
em Frankl et al. (1992, 2001).
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tada, limitante e discriminadora. Ela despreza a vida de milhares
de pessoas que se encontram em situagao de doengas incuraveis,
portadoras de deficiéncias, pessoas que sofrem de patologias psi-
cossociais... Além disso, sendo teologia crista, ignora inclusive a
propria Paixao de Cristo. Neste contexto, precisamos sempre de
novo buscar elaborar uma teologia esperangosa de cura, a qual
seja solidaria com as pessoas doentes e com quem perde entes
queridos por intermédio da morte!

4.2.2 Somos um Todo Indivisivel: o corpo todo sofre e se alegra

Satuide e doenga manifestam-se em nosso corpo. Este corpo
tem suas caracteristicas proprias, tem sua individualidade, mas
seu objetivo e sua realizacao nao consistem em ser individualiza-
do e isolado. Cada corpo pode plenificar-se na relagao com outros
corpos. Por isso, podemos dizer que nosso corpo é um o6rgao poli-
tico-social: nele se espelha nossa realidade. Com ele experimen-
tamos o mundo. Ele é o lugar, onde ficam registradas as marcas de
tudo que acontece, as marcas da nossa histéria. Todas as expres-
soes de opressdo, bem como todas as lutas e conquistas de liberta-
cao estao registradas em nossos corpos. Poderiamos dizer, nesse
sentido, que nosso corpo é um texto, uma tessitura que registra
nossa memoria.’

Nossos corpos — doentes e sadios — sdo simultaneamente
instrumento de dentincia e antincio. Denunciamos o mal que ex-
perimentamos, que nos sufoca, que nos tira o folego de vida e nos
‘prende’; denunciamos nosso sistema de satide que na maioria
dos casos, mesmo estando apto, ndo é eficiente para cuidar da
nossa saude e da prevencao de doengas. Com esta dentncia viva
e visivel anunciamos a necessidade de mudanca. E preciso transfor-
mar a saide privada em satde publica. E é necessario anunciar
tempos de solidariedade local e global.

5 Sobre os jogos e poderes da memoria, veja Richter Reimer (2006), com indicagoes
bibliograficas.
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Os nossos corpos como instrumentos e sinal de dentincia e
andncio podem tornar-se corpos em comunhao, formando elos de
partilha, mesmo na sua maior fragilidade. Eles sdo o espago onde
se iniciam ou se abrem novos espagos, espagos de aceitagdo e
acolhida, cura e salvagao. Em e através de nossos corpos sadios e
doentes, o Reino de Deus, como espaco de justiga e solidariedade,
quer se fazer corpo presente!

4.3 Queremos satude!

Querer satide é uma afirmagao basica para pessoas de todos
os tempos e lugares. Um dos objetivos deste estudo é buscar en-
tender se e como o Novo Testamento, especificamente os evange-
lhos e o livro de Atos, falam sobre satide. Fago-o também porque o
Novo Testamento, e principalmente os evangelhos, é uma refe-
réncia para pessoas que buscam inspiragao e apoio escrituristicos
para seus processos terapéuticos.

A primeira descoberta causa-me espanto: neles, pouco se
fala de satude! Aliés, o substantivo “satide” sequer aparece.® So-
mente as formas verbais (hyguidino/“estou com satide”) e adjeti-
vas (hyguiés “sao/sadio”, “curado”) estao expressas em relatos evan-
gélicos. Neste sentido, o termo aparece geralmente em narrativas

de cura. Vejamos:
Mc 5,34 =» “Vai em paz, e fica sa”
Mt 12,13 =» a mao do homem ficou sa
Mt 15,31 = os aleijados recuperam a satude
Lc 7,10 =» o servo do centuriao ficou com satude

Jo 5,6.9.11.15 =» um paralitico fica sao

6 O mesmo acontece em relagao aos livros do Antigo Testamento, o qual “nao possui
qualquer palavra que corresponda ao substantivo ‘satde’ ou ao adjetivo ‘sao”
(DOBBERAHN, 1993, p. 154). Sobre o estudo do vocédbulo, veja capitulo 1.1 e 1.6.1,
neste livro.
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Jo 7,23 = um homem fica sao

At 4,10 = um homem fica sao

Em outros contextos narrativos, nao de cura, registra-se uma
palavra de Jesus, em Lc 5,31, que conhecemos muito bem: “As
pessoas sas (hoi hyguidinontes) nao precisam de médico, e sim as
que estao doentes”. Encontramos a palavra “satide” também numa
parébola que é muito conhecida, a do filho prédigo/pai bondoso
(Lc 15,27): “Veio teu irmao, e teu pai mandou matar o novilho
cevado, porque o recuperou sao (hyguidinonta)”! Dessa forma, o
texto chama a atencao para o fato de que o filho ‘perdido’ nao
perdeu a satide em suas andangas e festancas, o que é um detalhe
bem importante na parédbola.

Essas sdo as passagens que falam diretamente de situagoes
de satide. Sao poucas, mas apontam para o lugar onde podemos
obter mais informacoes sobre satde: trata-se de historias de cura
e salvagdo nos evangelhos.

Antes de seguirmos adiante, porém, é preciso ressaltar que
satude integral tem a ver profundamente também com a satide das
relagbes nas quais vivemos. Um ambiente tenso e estressante atua
sobre o corpo e as relagoes das pessoas, marcando sintomas de
nervosismo, ansiedade e depressao. Um ambiente apatico e indi-
ferente igualmente atua sobre o corpo e as relagoes, manifestan-
do-se em posturas de resignacao e desinteresse. Ambos os ambi-
entes oferecem pouco espago para o dialogo e a afetividade, indis-
pensaveis para um desenvolvimento saudavel, desejavel e praze-
roso de criancas, mulheres e homens.

4.2.4 Doenca e cura nos evangelhos

Conhecemos e experimentamos, em nossa realidade, varias
situagoes de doenca. E nés as contamos para outras pessoas, com-
partilhando com elas nossa dor e a esperanga de recuperarmos a
saude.

Também os Evangelhos conhecem situagoes semelhantes e
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testemunham sobre o que aconteceu com pessoas doentes, fami-
liares e amigas que se colocaram numa relagao profunda com o
taumaturgo’ judeu Jesus. Nessas historias, podemos perceber que
as doencgas afetam criancas, mulheres e homens em todo o seu
corpo, bem como o corpo de suas relagdbes com outros corpos,
com outras pessoas, com seu meio ambiente. Assim, por exem-
plo, histérias biblicas que falam sobre mulheres doentes eviden-
ciam que ndo se trata apenas de uma parte do corpo que ficou
doente. Ao contrario, estas histérias, como veremos, mostram que
as doencas prejudicam a mulher como pessoa, em suas relagoes
afetivas, sociais, religiosas, de produgao e de reproducao. Portan-
to, todo seu mundo de relagoes também é afetado e sofre conjun-
tamente, seja no nivel familiar, comunitario ou politico-social. Este
é o caso, por exemplo, da mulher hemorragica, como veremos
adiante.

O interesse deste estudo é focalizar os textos que falam de
experiéncias que mulheres doentes tém com o Sagrado, da cura
destas mulheres e suas criangas, visto serem elas as mais margi-
nalizadas e discriminadas no contexto histérico e social do sécu-
lo I, e ainda hoje. Elas sdao exemplos de sofrimento e de luta, de
busca intensa e incanséavel por cura e de restauragao de vida. Ne-
las também se evidencia que no movimento de Jesus de fato as
pessoas consideradas ‘as tltimas’ se tornam ‘primeiras’, protago-
nizando sua propria histéria e participando da formatacao da pra-
xis de Jesus. E assim, nas inter-relacoes, que se vao forjando uma
total inversao de valores e atitudes que resgatam a vida plena-
mente dignificada a partir dos pordes da humanidade. Por isso
mesmo, nessas inter-relagoes de cura e salvagao, poderemos re-
ver profundamente também nossas concepgoes de cristologia, que

7 Taumaturgo era considerado alguém que fazia milagres e curas. Na época de Jesus,
hé noticias da existéncia de tais ‘homens de Deus’ em muitos lugares e religioes.
Entre eles, encontram-se judeus como Ben Hanina e Apoldnio de Tiana, cuja bio-
grafia escrita por Fildstrato relata muitas curas. Maiores detalhes a respeito disso,
veja o capitulo 1, neste livro.
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colocam Jesus num pedestal, distante e solitario, como heréi que
por sua propria vontade e forga realiza as curas em cumprimento
de sua vocagao divina. Veremos, ao contrario, que as curas aconte-
cem num processo de busca e encontro reciprocos e terapeutica-
mente eficazes. Elas podem servir de referencial humanitério e pro-
fundamente sagrado para nossas praxis terapéuticas hodiernas.

4.2.4.1 Mulheres em processos de doenga e cura

Os evangelhos sindticos (Mateus, Marcos e Lucas) nos trans-
mitem algumas histérias de mulheres doentes® que entram num
processo de cura com Jesus. Farei uma breve listagem de narrati-
vas que sao comuns aos trés evangelhos, bem como daquelas que
apenas sdo transmitidas por um ou outro evangelho. Vejamos os
quadros abaixo:

Histérias que os trés evangelhos tém em comum

—a cura da sogra de Pedro
(febre: Mt 8,14-15; Mc 1,29ss; Lc 4,38-39)

—a mulher com hemorragia
(Mt 9,19-22; Mc 5,25-34; Lc 8,43-48)

— oreavivamento da filha do chefe da sinagoga, chamado Jairo
(Mc 5,21-24.35-43; Lc 8,40-42.49-56; Mt 9,18.23-26)

Histéria comum somente a dois Evangelhos
—a mulher cananéia ou siro-fenicia
(Mt 15,21-28; Mc 7,24-30)

8 Lc 8,1-3 brevemente também menciona mulheres que foram curadas: Maria Mada-
lena, Joana, Suzana e “muitas outras”, mas ndo nos fornece maiores detalhes sobre
a questao.
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Historia que encontramos apenas no Evangelho de Lucas
—a mulher encurvada
(Lc 13,10-17)

Assim, sdo apenas trés as histérias de cura de mulheres co-
nhecidas por todos os evangelhos sinéticos. Chama a atencgao tam-
bém que apenas Lucas conhece ou transmite a histéria da mulher
encurvada. Além disso, é interessante observar que no evangelho
de Jodo ndo temos nenhuma histéria em que aparece alguma mu-
lher doente e em processo de cura com Jesus.

Essas sao, portanto, as histdrias evangélicas que mencio-
nam mulheres doentes, ou suas filhas, e o que aconteceu com elas
durante e também depois da cura.®’ Proponho-me a analisar, aqui,
trés dessas histérias: da mulher hemorragica, da mulher encurva-
da e da mae cananéia. Fago-o em trés momentos descritos como
cenas distintas de uma pecga maior: primeiro, quero saber algo a
respeito da doenga; segundo, pergunto pelo processo de cura e
estratégias de solidariedade; terceiro, tenho interesse em conhe-
cer algo sobre pressupostos e conseqiiéncias da cura.

4.3 Primeira aproximacao: a doenca em seu contexto

PRIMEIRA CENA DO PRIMEIRO ATO
Dor e Marginalizagao

Uma das histérias de cura mais conhecidas no Novo Testa-
mento é a da mulher hemorragica (Mc 5,25-34; Mt 9,19-22; Lc
8,43-48). Por causa de sua hemorragia, ela sofria em varios senti-
dos. Em primeiro lugar, pela sua prépria doenga. Essa doenga

9 Maiores detalhes exegéticos sobre histérias de cura, veja Richter Reimer (1997, p.
158-62).
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pode ser de origem ginecoldgica. E improvavel que tenha sido um
fluxo de sangue grande e constante. Pode ter sido algo ciclico, tal-
vez uma mulher com problemas em seu periodo menstrual, ou em
seu climatério ou com alguma doenga ginecologica. O que o texto
nos diz é que ja se passaram doze anos de sofrimento, e nisso cer-
tamente se inclui anemia e um processo de empobrecimento, visto
que a mulher (!) tudo gastou com os médicos (Mc 5,26; Lc 8,43). E
interessante perceber que, marginalmente, esta narrativa também
fornece uma informacao histérica sobre a existéncia de médicos
na Antigtiidade, e que esse detalhe serve como argumento para
considerar textos biblicos, da mesma forma como textos contem-
poraneos, como fonte para pesquisa histérica.™

A narragdo no evangelho de Marcos ressalta a dimensao do
empobrecimento da mulher, causado pela doenca e pela atuagao
de médicos que nao conseguem restabelecer sua satide. O mes-
mo destaque é dado também por Lucas. Portanto, esta é uma cha-
ve de leitura: sofrimento e empobrecimento de uma mulher por
causa de uma doenga hemorragica. Assim, ao lado de sua doen-
ca, que ja lhe causa tanta dor e preocupacao, ela vai sofrendo
também marginalizagao economica e social.

Nesse contexto, é sumamente importante perceber a sutil
informacéao do texto: “muita coisa sofreu através de muitos médi-
cos, e gastou tudo o que ela possuia” (Mc 5,26). Ela buscou ajuda
junto a médicos, também conhecidos por taumaturgos e curan-
deiros. Ao invés de ajuda, muito sofreu em suas méaos. O texto
nao nos fornece maiores informagoes que tornem possivel saber-
mos exatamente do que se tratava. Temos noticias, porém, que
havia varios experimentos na Antigiiidade em relagao a doencas
e questoes ginecoldgicas que causavam inclusive a morte da mu-
lher e/ou de seu feto ou crianca recém-nascida.

10 Maiores detalhes sobre este assunto, vocé encontra capitulo 1, neste livro.
11 Sobre abortos, gravidez (in)desejada dificil de meninas e mulheres, bem como as
‘praticas médicas’ adotadas, veja Richter Reimer (2000, p. 104-6).
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E relevante observar que o texto de Marcos nao nos fornece
claramente uma chave de leitura de marginalizagao religiosa. No
entanto, essa histéria, também narrada em Mt 9,19-22 e Lc 8,43-
48, tem sido lida principalmente na perspectiva religiosa, de for-
ma discriminatoria. Ela foi interpretada como se ela quisesse res-
saltar a impureza da mulher. Isso se explica porque aprendemos a
ler o texto a partir de um contexto religioso mais amplo, manifes-
to também através de leis e de praticas que surgiram a partir de
costumes e leis. Trata-se das leis de prescrigdo de pureza e impu-
reza, descritas em Levitico 12 e 15. Por causa delas tem-se inter-
pretado e entendido a histéria da mulher hemorragica como a
histéria de uma mulher impura (GAMELEIRA SOARES; CORREIA
JUNIOR, 2002, p. 232-3). Assim se argumenta, por exemplo, que,
como impura, essa mulher nao poderia participar das celebracoes
no templo, nao poderia compartilhar, relacionar-se com ninguém,
para nao tornar a outra pessoa também impura. Tudo o que fosse
tocado por ela, estaria contaminado. Essa leitura é possivel prin-
cipalmente a partir das narrativas paralelas dos outros evange-
lhos." No geral, porém, isso fez que se tenha deslocado o eixo e o
significado socioeconémicos para o nivel religioso, mesmo que o
texto de Marcos nao o destaque tanto.

Sobre a questao da interpretacao desses textos com a chave
de leitura da impureza cultico-religiosa vale dizer o seguinte: es-
tudos mais recentes sobre leis de pureza e impureza (Cédigo de
Santidade, Lv 17-26) mostram que elas provém do tempo do exi-
lio e que contém interesses e influéncias sacerdotais. Elas querem
regular principalmente questdes conflitivas de um processo de
discussao intrajudaico (KAHL, 1996, p. 65). Conforme Brigitte Kahl
(1996), a partir dessas leis nao é possivel escrever uma historia do
direito da familia, nem tampouco recompor a praxis real de vida,
visto que muitas vezes essas leis e normas foram fixadas contra

12 Informagoes bem atualizadas e uma boa hermenéutica vocé encontra na disserta-
¢ao de mestrado de Tezza (2006).
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uma préaxis que estava acontecendo ou entdo se transformando.
Devemos notar também que nessas questoes temos apenas a opi-
niao de alguns homens, e ndo a opiniao das préprias mulheres.
Assim, tanto no texto biblico quanto na interpretagao desses tex-
tos, sdo principalmente homens que vao tecendo os fios para
(de)marcar a historia e a vida de mulheres na Antigiiidade e hoje
através da tradigao interpretativa. De fato, ndo sabemos como es-
sas leis foram observadas ou nao no meio do povo. Sabemos, po-
rém, que a realidade muitas vezes foi e é bem diferente do que a
prescricao de leis...

De modo semelhante, pesquisas recentes sobre o judaismo
(COHEN, 1991, p. 273-99) demonstram que na época do segundo
templo até aproximadamente os séculos VI-VII d.C. nao havia ex-
clusao de mulheres menstruadas da oragao e da sinagoga, ao con-
trario de algumas préticas no cristianismo nesse mesmo periodo.
Alias, o Novo Testamento ndao menciona mulheres que tivessem
sido excluidas de alguma pratica religiosa por causa de sua mens-
truacgao. Intérpretes e exegetas muitas vezes léem esse ‘dado’ para
dentro dessa(s) narrativa(s) por causa da heranga que recebemos
nao tanto do texto biblico, mas fundamentalmente por causa de
dois motivos bésicos: da histéria interpretativa que copiamos acri-
ticamente e da selecdo intencional de determinados excertos de
textos acerca de costumes e regras judaicas e principalmente ra-
binicas posteriores aos textos do Novo Testamento. A meu ver, a
categoria ‘impureza’ nao é central — caso tematizada — para o texto
de Marcos 5, 25-34. Quando o evangelho quer ressaltar e criticar a
questao da impureza, ele o menciona explicitamente. Isto aconte-
ce, por exemplo, em Mc 1,23; 1,40; 5,2, que falam de doencas
como lepra e possessoes de espiritos imundos, o que nao é o caso
da mulher hemorrégica.

O que sabemos através dos trés evangelhos sinéticos é que
a doenca da mulher an6nima é hemorragica, em decorréncia da
qual ela ainda experimenta um processo amplo de marginaliza-
¢do e empobrecimento. A doenga prejudica suas relagoes, mas
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nao impede que a mulher tome iniciativas*?, como o fez em meio
a multidao. E preciso juntar muita forca para, em meio a fraque-
za causada por uma hemorragia que ja dura anos, dar tal passo
de coragem e ousadia em um contexto marcadamente patriarcal.
Isso nos leva a fazer outras perguntas: de onde essa mulher tira-
va seu sustento e o dinheiro para os médicos? serd que tinha
familia? abandonaram-na? quem cuidava dela, dessa mulher ano-
nima?

SEGUNDA CENA DO PRIMEIRO ATO
Fraqueza e desprezo

A histéria da mulher encurvada (Lc 13,10-17) da testemu-
nho do sofrimento de uma mulher também anénima. Como a
mulher com doenga hemorragica, porém, também ela deve ser
representativa para muitas mulheres doentes.

No evangelho, essa doenga é descrita como uma fraqueza
tao generalizada que vai encurvando a mulher toda. E uma doen-
ca que atinge os musculos, nervos, ossos... Essa mulher estava
assim doente durante dezoito anos! Como ela, também outras
mulheres sofriam dessa enfermidade da fraqueza generalizada
(veja Lc 8,2, onde se diferencia entre “espiritos malignos” e “espi-
ritos de enfermidade”). Lc 13,11 interpreta que a doenca é causa-
da por um “espirito de enfermidade”, um “espirito de fraqueza”
(pneuma asthenéias), depois interpretado pelo préprio texto como
“Satanas” (Lc 13,16). No entendimento da comunidade que retine
as tradicoes de Jesus, é Satands quem “prende” e mantém pessoas
presas, causando-lhes mal.

Pela descricdo da narrativa evangélica, a mulher estava
totalmente diminuida, nao s6 de tamanho ou aparéncia, mas

13 Uma interpretagdo na perspectiva da impureza religiosa torna inviavel o fato de
uma pessoa impura por causa de doenga tomar tal iniciativa, visto que ela nem
sequer poderia freqiientar esses locais publicos.
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também como pessoa. Por conta propria, ela nao conseguia en-
direitar-se. Andar encurvada significa estar limitada em mui-
tos sentidos: nao poder respirar bem, ndao andar livremente,
néo poder ver todas as coisas ao redor, ndo poder relacionar-se
de cabega erguida, ter dificuldade nas relagdes sexuais, sentir
muitas dores e provavelmente muito desprezo através de olha-
res que expressam nojo. Essas expressoes externas a um sofri-
mento que ja é insuportavel torna a dor maior ainda: isso en-
curva até a alma... E isso faz parte de processos de exclusao,
ontem e hoje.

A partir da perspectiva da mulher, podemos entender essa
histéria como parte da sua histéria da Paixao. Entao nossos olhos
podem se abrir para todas as cruzes, sofrimentos e fardos que
mulheres, criangas e homens estao tendo de carregar em todos
os lugares do mundo. Sao tantas as pessoas enfraquecidas, des-
prezadas e ‘presas’ pelo mal... Assim como aquela mulher, ainda
hoje falta a possibilidade para milhares de pessoas marginaliza-
das de levantar-se e ocupar seu espago com dignidade.

Também aqui devemos perguntar: sera que esta mulher ti-
nha familia? como vivia? podia trabalhar? quem cuidava dela? e
com quem sera que ela compartilhava afeto?

-+« TERCEIRA -CENA-DO PRIMEIRO-ATO - - -
: Psicopatia e exclusao :

A narrativa de Mc 7,24-30 fala da mulher siro-fenicia que
busca ajuda para sua filha que tem um “espirito imundo” (pneu-
ma akdtharton — v. 25), “demoénio” (daimdénion — v. 26.29-30).
Mt 15,21-28 fala da mae cananéia cuja filha “esta terrivelmente
endemoninhada” (kakds daimonidzetai —v. 22). Entender certas
doengas como possessao de demodnio era comum na época, e
transparece também na histéria da mulher encurvada. Trata-se
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de doencas psicosomaticas, que envolvem a dimensao indivi-
dual e coletiva.'

Na cultura popular e religiosa, demonios e espiritos imun-
dos ou malignos eram entendidos como causadores de doencas
mentais e espirituais. Essa compreensao religiosa de doengas quer
denunciar o fato de que a boa criagao de Deus esté sofrendo, que
a pessoa como imagem e semelhanga de Deus esta sendo destrui-
da naquilo que tem de mais profundo e préprio, a sua personali-
dade. Essas doengas assim compreendidas na época — e hoje colo-
cadas como doengas ‘do espirito’ a serem tratadas por psicotera-
peutas e psiquiatras — podem levar a pessoa doente a autodestrui-
¢ao por meio de sua expressdao maxima, que é o suicidio. Afinal,
uma pessoa ‘endemoninhada’ sofre também toda espécie de mar-
ginalizagao social, pois é apontada como portadora do mal. As-
sim, além de sofrer psicosomaticamente, ela é também discrimi-
nada e excluida do convivio no seu meio ambiente. Para uma
menina — e tomando-a como representacao para uma situagio
coletiva! —isto significa estar fadada a viver isolada, sem perspec-
tiva de conviver socialmente, namorar, casar, ter uma profissao,
divertir-se sem medo de ser feliz.

No tempo de Jesus, dizer que uma pessoa, seja crianca,
mulher ou homem, estéd possuida de demonio significava reco-
nhecer que o ser todo pode adoecer, em todas as suas dimensoes.
O machucado que nao se vé, mas que acaba se manifestando tam-
bém através do nosso corpo, era atribuido a agao demoniaca. O
demonio sempre causa mal e inferniza a vida, sendo necessério
uma intervencao de Deus para superar esse mal, restabelecendo o
equilibrio da criagéao.

Também aqui cabe perguntar: como era o cotidiano dessa
menina? além de sua mae, com quem trocava afeto? além de sua
mae, com quem aprendia e quem mais cuidava dela?

14 A respeito de uma hermenéutica dessas doengas psicosomaticas e o exorcismo,
veja capitulo 5, neste livro.
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4.3.1 Resumindo a primeira aproximacao

Estas trés histérias evangélicas nos ajudam a perceber que
jdna época de Jesus as doengas abrangem as dimensoes psiquico-
corporais e relacionais das pessoas. Como vimos, a doenga preju-
dica as mulheres e meninas em suas relagoes sociais e econémi-
cas, podendo inclusive romper suas relacoes afetivas. Também
vimos que doenga implica sempre um processo de empobreci-
mento. Ela gera discriminacao e marginalizagao. Estar doente sig-
nifica encontrar-se num estado de nao-plenitude, de estar disper-
sa ou desintegrada. Nesse processo, coragoes e relagdes encon-
tram-se quebrados. Sem cair em exageros ou romantismos, vimos
que o estar-doente nao imobiliza totalmente as pessoas; nao deve-
mos vitimizar pessoas doentes. Estar doente também é uma pos-
sibilidade de denunciar, reclamar e reagir contra processos dis-
criminatorios. As pessoas continuam ativas e buscam ajuda por
meio de processos terapéuticos, cura e libertagao.

Assim, aventuremo-nos na nossa segunda aproximagao a
tematica.

4.4 Segunda aproximacao: processos terapéuticos
e estratégias de solidariedade

A pergunta fundamental que aqui nos interessa é: como es-
sas mulheres buscaram, experimentaram e vivenciaram a cura?
como chegaram a ficar curadas? quais barreiras tiveram de ven-
cer e quais caminhos percorreram?

Acostumamo-nos a entender essas histérias como milagres
de Jesus, como sendo uma agao que ele realiza por iniciativa e
vontade proprias para demonstrar seu poder divino. Isso nao dei-
xa de ser verdade. No entanto, essa verdade é mais ampla e com-
plexa, estd em contato e relagdo com outras parcelas de verdades
que se encontram na atuagao das proprias pessoas doentes. Pode-
riamos, aqui, falar de um sinergismo terapéutico, que resulta na
cura de quem precisa.
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Assim, quando observamos essas narrativas mais a fundo,
podemos perceber varios aspectos igualmente importantes para
as narrativas de cura. Trata-se da iniciativa, da vontade e da per-
sisténcia resistente das préoprias mulheres e do poder relacional
dinamico que se estabelece entre elas e Jesus. Gostaria de afirmar
que nao apenas a agao de Jesus, mas todo esse processo terapéuti-
co pode e deve ser entendido como milagre. Por intermédio dessa
mudanga de compreensao, podemos colocar elementos e referen-
ciais diferenciado(re)s para a elaboracao de uma cristologia mais
humana, humanizante e inter-relacional.

PRIMEIRA CENA DO SEGUNDO ATO
Toque maravilhoso

A mulher que sofre de hemorragia inicia seu processo de
cura quando, de forma consciente, langa-se em meio a multidao
com o objetivo de tocar o manto de Jesus. A convicgao de que
tocar o manto ou parte da pessoa taumaturga seria o suficiente
para obter a cura era comum na época em que os evangelhos fo-
ram escritos, uma época impregnada pela crenga de que o Sagra-
do se manifesta através de profetas e realizadores de milagres
(MUMPRECHT, 1983, p. 976).

Aqui, a cura é um processo arduo de busca, de enfrentar os
tantos obstaculos no caminho. Essa é a parte ativa e participativa
da mulher. Por outro lado, a cura é também um processo de dei-
xar-se buscar e tocar, que é demonstrado por Jesus. Portanto, to-
car e deixar-se tocar sdo elementos essenciais no processo de
cura.”

15 Sobre a centralidade do toque nas curas de Jesus, veja a dissertacao de Rover
(2004).
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Marcos e Lucas colo-
cam a questao do toque e da
multidao como motivo de dis-
cussdo entre Jesus e os disci-
pulos. Aqui estao expressas
diferenciadas relacoes de po-
der: Jesus sentiu que uma for-
¢a, um poder dinamico (dy-
namis), saiu dele (Lc 8,46).
Mesmo nao tendo visto, ele

As maos sao fonte de energia e significados
sabe que algo de bom acon- Fonte: www.luteranos.com.br/mensagem/
teceu para alguém. Os disci- 074.htm
pulos insinuam que Jesus
estd sendo ingénuo, afinal estd rodeado por uma multidao que o
aperta... Estdo falando de coisas distintas. Os discipulos mais
uma vez nao entendem! Jesus sabe que alguém vivenciou seu
poder transformador e quer que esse alguém também se trans-
forme como pessoa-sujeito, assumindo todo seu processo tera-
péutico publicamente.

Apesar do medo da mulher (Mc 5,33; Lc 8,47), o objetivo
deste Jesus que aparece nos textos ndo é repreender, como muitas
vezes € interpretado. Eu o entendo no sentido de que a mulher
esta no centro da atengao valorizadora de vida. A fé desta mulher
deve ser anunciada, juntamente com a sua coragem e perseveran-
ca. Fazendo isto, o texto e a sua interpretagao podem fazer que a
marginalizacao e a exclusdao desta mulher sejam desqualificadas,
superadas. Em seu lugar, pode ser construido um espago de rela-
¢ao que busca a cura juntamente com o resgate da dignidade hu-
mana e a construgao de nova identidade. A fé que salva, tornada
publica pela boca de Jesus, visa tanto o “restabelecimento da vida
sadia [...quanto] a vida na presenca de Deus [...e] define a cura
como algo da salvagado em si [... pondo] fim tanto ao isolamento e
discriminagao social quanto a impureza ctiltica” (DOBBERAHN,
1993, p. 161-3).
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SEGUNDA CENA DO SEGUNDO ATO
Acolhida animadora

A histéria da mulher encurvada é um pouco diferente, mas
também nela o elemento da relagao é muito forte. Antes, porém,
ainda duas observacoes:

a) Antes e depois dessa histéria, o evangelho de Lucas colo-
ca duas parabolas: a da figueira estéril (13,6-9) e a parabola do
grao de mostarda/do fermento (13,18-21). Na construgao narrati-
vo-estrutural e na intengdo de quem organizou e anotou essas his-
térias, esse detalhe parece ser muito importante. Poderiamos en-
tender o fato de Jesus dar atengao a essa mulher como o ato de
tratar e adubar a terra para que a arvore dé fruto. Assim, a narrati-
va da cura estaria servindo de imagem para a moldura que é feita
pelas parédbolas... O afeto e a proximidade de Jesus sdao como a
vida escondida dentro do pequeno grao de mostarda. Essa vida
quer desabrochar, de forma criativa e significativa. E se ela nao é
cuidada, as relagoes humanas e divinas seriam como a existéncia
da figueira estéril.

b) Outro detalhe que chama a atencao é que Jesus chama
essa mulher de “filha de Abradao”. Coisa tinica no Novo Testamen-
to! A essa mulher encurvada é resgatada a dignidade de pertencer
ao povo de Deus, da mesma forma que Lazaro (Lc 16,24-25) e
Zaqueu (Lc 19,9), também chamados “filhos de Abrado”. Nao im-
porta a classe, nem o sexo. Aqui, os textos evidenciam uma pro-
funda critica as discriminagoes de género e de classe. Na perspec-
tiva desses textos o que importa é participar da construgao do
Reino de Deus. E isto se faz pela fé. Lutero falava que apenas a
sola fide “apenas através da fé”, pode-se construir esse relaciona-
mento profundo entre as dimensoes divina e humana. E isso nos
vem pela graga de Deus, que nos compromete com caminhos de
solidariedade, de partilha e de persisténcia.
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Colocadas essas duas observacoes preliminares, voltemos
ao texto...

A cura dessa mulher encurvada acontece porque Jesus a “vé”
(idén/ordo). Este “ver em profundidade” vé para além do exterior.
Vé-se a alma e a transcendéncia (termo também usado nas narra-
tivas da ressurreicao em que as mulheres “viram”).

Além desse detalhe do verbo, é importante também perce-
ber o detalhe narrativo que afirma que Jesus e a mulher estavam
na sinagoga. Sinagoga é espago de oragdo, de aprender e ensinar a
Tora, de obter cura e acolher pessoas marginalizadas. Jesus estava
ensinando no sdbado, e esta mulher an6nima assume a postura
de discipula na vida publica sinagogal. Nada se diz que ela nao
pode entrar na sinagoga por causa da sua doencga. Sua ‘impureza’
nao a impede de ali entrar e participar dos trabalhos sabaticos!
Isso nos mostra algo fantastico, ao contrario que sempre imagina-
vamos e aprendiamos na histéria interpretativa crista, que muitas
vezes se mostrou e continua sendo profundamente antijudaica: a
sinagoga também é lugar de reunido de mulheres e de gente doen-
te que querem aprender e buscar satide e salvacao!

Nesse espago publico-sinagogal acontece uma dinamica de
reconhecimento. Jesus nao apenas vé a mulher, ele também a “cha-
ma” para junto de si. Imaginemos a cena: uma mulher encurvada,
com dificuldade de orientar-se, andando na sinagoga para chegar
até Jesus. Por que nao é Jesus que se aproxima dela?

Antes era a mulher com hemorragia enfrentando, por conta
propria, a multidao. Agora, Jesus chama a mulher para junto de
si, na sinagoga, convidando-a talvez a enfrentar suas limitagoes....
E entao Jesus lhe fala e impoe as maos, anunciando-lhe a liberta-
¢ao do seu mal.

Na minha perspectiva, o texto e a dinamica de Jesus afir-
mam a importancia e centralidade da participagao ativa da mu-
lher. Com Jesus e diante dele nao ha passividade. Percebendo o
chamado de acolhida, ela imediatamente se endireita, se levanta,
sai da sua encurvatura e rende gléria a Deus. Na sinagoga! A sina-
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goga nao é espago de exclusao, mas prioritariamente espago de
anuncio, de busca e de experiéncia da libertacao e, portanto, de
inclusao (Lc 4, 18)! Ali, as pessoas doentes buscam ajuda, e, cura-
das, louvam a Deus, certamente também através de oragoes, hi-
nos e salmos. Precisamos aprender a reler esses textos e refazer
nossos (pré)conceitos...

Essa cura nao acontece, portanto, em qualquer lugar, nem
em qualquer dia. Ela se realiza na sinagoga, no sabado, numa oca-
sido cultica. Por isso, o texto registra que esta cura desencadeia
uma discussao religiosa entre o chefe da sinagoga e Jesus, dois
representantes religiosos judeus. O motivo da discussao esta na
tradigao oral, que regulamenta aquilo que se pode ou nao fazer no
dia do sabado. Nao se trata da discussao entre dois inimigos, mas
de dois parceiros de discussao e de interpretagao da mesma tradi-
¢ao. Jesus nao apresenta algo totalmente novo, mas contra-argu-
menta com a propria pratica que provém dessa tradigao. E permi-
tido, sim, fazer trabalhos essenciais e prestar ajuda necesséria,
assim como seus conterraneos rabinos também o fazem (REIMER;
RICHTER REIMER, 1999, p. 53-4).

Por isso, Jesus nada vé de mal, que possa transgredir os prin-
cipios da Toré ou da tradigao, na cura realizada através dele. Ap6s
a discussao baseada na tradicao comum do chefe da sinagoga e do
proprio Jesus, permanece, no entanto, certo mal-estar. Os parcei-
ros de discussao de Jesus saem envergonhados, talvez porque Jesus
lhes mostrou uma parte ‘esquecida’ de sua propria tradigao por
motivos outros que nao sejam o desejo de libertar quem sofre, mas
por exercer um poder autoritério sobre o povo. Por isto mesmo é
que o povo pode se alegrar com a presenga viva e libertadora de
Deus através da agdo de Jesus. Este Jesus do evangelho de Lucas
liberta esta mulher cativa, colocando sinais visiveis do ‘hoje da sal-
vacao’, anunciado no inicio de seu ministério em Nazaré (Lc 4,14-
21) e retomado varias vezes nesse evangelho (19,5.9; 23,43).

Observamos que Jesus encaminha um processo de cura ati-
vo e participativo, vendo e chamando a mulher. A mulher ha tan-
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to tempo doente nao é desprezada por Jesus. Ele a convida a par-
ticipar do seu préprio processo terapéutico, tornando-se protago-
nista de seu ‘endireitamento’. Assim, podemos entender essa his-
téria como uma prética de acolhida que anima e levanta a vida.
Ela pode ser entendida, portanto, como uma histéria de encoraja-
mento, de empoderamento. A histéria da Paixao desta mulher
transforma-se em histéria de paixao pela vida!

TERCEIRA CENA DO SEGUNDO ATO
Espacos de solidariedade

Existe um outro espago e outra dindmica no processo de
cura que também tem mulheres como sujeitos na busca por cura,
mas nao sao elas que estao doentes. Trata-se de mulheres com
satude, que se poem a caminho para ajudar outras pessoas doen-
tes. Saude, aqui, significa disposigao para a solidariedade, e refle-
te antigos conceitos judaicos sobre satde. Ter satide é saber colo-
car sua saide num processo de relacionamento no combate a
doenga de outra gente, no restabelecimento da satide de quem
esta doente, na luta por dignidade.

Essa atitude de solidariedade por parte de quem tem satide
foi exemplificada e é paradigmatica na histéria da mulher cana-
néia, conforme esté transmitido em Mt 15,21-28 (veja texto para-
lelo em Mc 7,24-30).

Como tantas outras mulheres, também ela ndao é menciona-
da pelo seu nome. Esta mulher é caracterizada pela sua identida-
de étnica e pela sua situagao social. A cena toda nos remete a sua
situagao de pobreza, como veremos. Essa mulher pertencente a
outra etnia e cultura, empobrecida, torna-se parceira de profundo
e transformador didlogo com Jesus. Insisténcia, perseveranga, ca-
pacidade argumentativa sao caracteristicas de sua agao perseve-
rantemente solidaria, que brotam de sua fé. Essa mulher é mode-
lo de fé, é paradigma evangélico que nao deveria ser esquecido...
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Sua histéria tem também outros paralelos no evangelho de
Mateus: ela é uma mulher de origem nao-judaica, cuja filha esta
doente. Mt 8,5-13 apresenta a histéria do centuriao de Cafarnaum,
igualmente de origem nao-judaica, cujo criado jovem esta doente.
Portanto, ela ndo é a primeira pessoa nao-judaica apresentada.
Ambos, mulher e homem de outras origens étnicas intercedem
junto a Jesus pela cura de suas criancas que sao seus dependen-
tes. Interessante também é observar que as palavras da mulher
“Tem compaixdo de mim, Senhor, Filho de Davi” sdo as mesmas
que também foram usadas para descrever o pedido dos dois ho-
mens cegos, em Mt 9,27. Portanto, os trés personagens sao movi-
dos pela fé judaica, ndo importando sua origem étnica. A diferen-
ca é de género e, em relagdo ao centuriao, de classe social. Aqui,
pela primeira vez, € uma mulher nao-judia que se aproxima de
Jesus!!!

Ha, no entanto e talvez por causa desse detalhe de género,
algo que causa uma sensacao estranha, ‘amarga’ na historia da
mulher. Jesus “nao lhe respondeu palavra” (Mt 15,23)! E a primei-
ra vez, no evangelho de Mateus, que uma mulher se dirige a ele
para interceder por sua agao de cura para outra pessoa. E a pri-
meira reacao de Jesus é de siléncio...

Igual aos cegos em Mt 9,27 e como a escrava em At 16,17, a
mulher cananéia seguia Jesus e “clamava” em alto tom. Com esse
seu clamor, ela ja estava anunciando a presenga do Messias na-
quela regiao. Com isso, ja esta exercendo o ministério de procla-
macao... Para a comunidade que transmite e assenta por escrito
essa experiéncia, o que ela diz é verdadeiro. Por isso mesmo, é
importante observar os detalhes da narrativa.

A partir da agdo da mulher, Jesus tem varias reagoes. A pri-
meira é a de ndo reagir, ndo responder. Sua reagao nao é exata-
mente igual a dos discipulos que desaprovam a agdao da mulher.
Eles querem que Jesus a mande embora por causa desse clamor-
antncio. Concorréncia feminina!? S6 agora Jesus responde. E sua
segunda reacao: abre-se ao didlogo. Ele verbaliza a negacao, ale-
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gando que sua agao esta destinada ao povo sofrido e perdido de
Israel. E negacao categérica. A cena é profunda. A mulher, porém,
nao se da por satisfeita nem por vencida. Ela vem, e igual ao “che-
fe” em Mt 9,18, ajoelha-se para adoré-lo, e renova seu pedido de
socorro. Jesus elabora sua terceira reagao em forma de parabola.
Sua terceira negativa, simbolicamente assim expressa: “Nao é bom
tomar o pao das criangas e langa-lo aos cachorros” (Mt 15,26).
Jesus toma essa imagem do cotidiano da vida de gente empobre-
cida que tem apenas o suficiente para sobreviver. Jesus observa a
realidade e formula a sentenga de forma correta. A prioridade sdao
as criangas. Onde nao ha fartura, o pao esta reservado para elas.
Também agora a mulher nao desiste. Ela reage, concordando com
a imagem da experiéncia de Jesus: “Sim, Senhor!” (Mt 15,27).16

Jesus e a mulher cananéia; desenho a pena de Rembrandt, 1660
Fonte: www.novolhar.com.br/noticia_edicoes.php?id=313

A perspectiva de Jesus vé o pao que deve ser dado para as
criancas. A mulher também o vé, porém reage com a sua experién-
cia cotidiana, ampliando o horizonte da perspectiva: “mas os ca-

16 Distinta é a reagao da mulher siro-fenicia, em Mc 7,28. Maiores detalhes de anali-
se sindtica e situagao eclesial, veja a dissertagao de Tezza (2006).
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chorros comem as migalhas que caem das mesas dos donos”
(15,27). Ela acolhe a imagem, a reelabora e a devolve criticamente
a Jesus. Ela vé o pao, as criangas comendo do pao e os cachorros
comendo os farelinhos que caem da mesa. Ela radicaliza a ima-
gem através da experiéncia da pobreza, porque deve conhecé-la
muito bem. A mulher entende a parabola de Jesus (diferente dos
discipulos que nunca entendiam suas parabolas...) e a re-signifi-
ca a partir de sua existéncia, da sua corporeidade! Nessa parabo-
la, nada é dito sobre fartura, sobre fartar-se. O tema é exatamente
a falta de fartura...

Se tomarmos a parabola de Mt 15,25-27 como alegorica,
como normalmente é feito, entdo o “pao” simbolizaria o Reino
de Deus, os “filhos” seriam o povo de Israel e os “cachorrinhos”
seriam os gentios. A resposta da mulher — “Sim, Senhor” — de-
nuncia e desarma a discriminagao, porque ela propria e a sua
menina estao incluidas nela! Ela fala de sua vida... E valendo-se
dessa perspectiva, ela sabe o que acontece com os ‘cachorros’.
Pela dinamica do texto, Jesus entao percebe que se encontra dian-
te de uma marginalizada e discriminada. Ela é mulher, nao-ju-
dia, pobre. Trata-se de uma mulher humilhada nos seus proces-
sos de vida, a qual reage com seu poder argumentativo que brota
da sua experiéncia cotidiana. E coloca esse seu poder em favor
da vida. Isso é o que importa. Nao se trata de uma mera discus-
sao acerca do pao e de quem deve comé-lo. Trata-se da vida que
estd implicita nesse pao ou na falta dele. O que importa é a vida
saudével de sua filha.

Jesus, quebrando seu siléncio e suas negativas, abre-se fi-
nalmente para um profundo e frutifero didlogo com a mulher. Nao
a manda embora, como queriam os discipulos. Jesus vai superan-
do, vai modificando sua concepgao no decorrer do didlogo, em
resposta a iniciativa ousada e persistente da mulher. Ele revé sua
tradigao (15,24) e vai derrubando barreiras nas relagoes de géne-
ro, de etnia e de classe. A mulher se impoe como parceira de dia-
logo. Aqui, na cena toda, a teologia se faz: teologia com sentido
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pedagogico, como heranga que pode se transformar em poder para
noés que intercedemos por cura em novos horizontes de vida.

“O mulher, grande é a tua fé!” (Mt 15,28). Com essa frase
Jesus demonstra seu préprio processo de conversao. Jesus reco-
nhece a iniciativa, a fidelidade e a perseveranca da mulher. E a
Unica vez que se diz de alguém “grande é a tua fé”. Neste mesmo
evangelho, numa outra ocasiado Jesus disse a seus discipulos: “ho-
mens de pequena fé” (Mt 8,26). Especificamente para Pedro, ele
disse: “homem de pequena fé” (Mt 14,31). A mulher cananéia, ao
contrério, recebe a assertiva de Jesus, porque ela é protagonista
de uma fé que agrada a Jesus! Também ela é paradigma de fé argu-
mentativa e perseverante em favor da vida.

A histéria da mulher cananéia é central para o evangelho de
Mateus, na histéria da missao e do ministério de Jesus. Ela deve
ser referéncia representativa para a(s) comunidade(s) que nela se
espelham para sua préaxis de fé. Entendo esta histéria como parte
do ministério de Jesus e da heranca de mulheres, criancas e ho-
mens no discipulado. E modelo para pessoas que se colocam na
luta em favor do resgate da vida e da dignidade de outras pessoas.
E modelo de solidariedade. E modelo de poder argumentativo,
que nao s6 vé as migalhas, mas muitas vezes tem apenas nas mi-
galhas a sua fonte de sobrevivéncia, de inspiracao e de esperancga.
Nada ha de ser menosprezado. Tudo pode ser critica e criativa-
mente potencializado para a vida.

E por isso que essa cananéia esté ai no centro do evangelho
de Mateus, e ela precisa ser resgatada nas nossas praticas pasto-
rais e teologicas. Ela é mae na fé! Sobre sua esperanga e persistén-
cia argumentativa é possivel construir igreja solidaria, também
hoje...

Pessoas saudaveis devem usar sua satide também como for-
ca argumentativa a favor da vida de gente que esta doente. E pre-
ciso falar, denunciar, discordar, construir. Se essa mulher o fez
com Jesus, e fez que ele mudasse sua postura inicial, nés pode-
mos e devemos fazé-lo com qualquer pessoa ou instituigao que se
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coloca como empecilho em situagoes que clamam por libertagao
também através da cura.

4.5 Terceira aproximacao: pressupostos e
conseqiiéncias da cura

O processo terapéutico e a vivéncia da cura aqui analisa-
dos demonstram uma dindmica vital fundamental que inclui a
pessoa doente, seus familiares (mae), Jesus, os(as) discipulos(as)
e a multidao.

Os relatos evidenciam que um dos pressupostos da cura é a
busca de ajuda, realizada pela pessoa doente ou por alguém da
familia. O pressuposto que conduz a esta busca é a experiéncia
religiosa, manifesta na fé. A fé esta expressa na postura de confian-
ca, de persisténcia e de solidariedade. Ha muito amor junto com a
fé. O amor faz a fé agir, e essa agao faz as pessoas se movimenta-
rem, como nos mostra a historia da mulher cananéia. Esta fé-amor
dindmica faz o poder dindmico de Jesus se manifestar em forma
de restauragao de vida. A fé pode despertar este poder dinamico,
mesmo quando Jesus nao esta percebendo a problematica, como
nos mostra a histéria da mulher hemorragica. As mulheres junta-
mente com Jesus tornam-se protagonistas e sujeitos do processo
terapéutico. O milagre acontece na relacao!

No processo de cura inaugura-se ou evidencia-se também
uma dindmica de seguimento a Jesus. A pessoa que busca Jesus
conhece seu ministério e sabe que ele é taumaturgo judaico, que
ele é o Messias, Filho de Deus que se compadece de quem sofre.
Esta certeza da fé nao faz a pessoa apenas clamar e interceder por
socorro, mas também a faz exultar de alegria e render gracas a
Deus. O agradecimento estd numa relagao de equilibrio saudavel
com a suplica. Agradecer tipifica a relagao de gratuidade presente
no milagre: nao é preciso pagar, prestar homenagens, erigir esta-
tuetas. Agradecer, louvar e seguir sao atitudes de resposta do amor
recebido.
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Esta mesma fé, portanto, implica um seguimento e servigo
em prol do Reino de Deus. Vamos recordar o que aconteceu na
narragdo da mulher encurvada: Jesus a vé e a chama; ela se levan-
ta, estd curada, e passa a dar gléria a Deus. Essas agoes de Jesus e
da mulher expressam aspectos caracteristicos das histérias de cha-
mamento de discipulos(as), como bem o mostra o comissiona-
mento do discipulo Mateus (Mt 9,9). O mesmo se dé na histéria
da sogra de Pedro (Mt 8,15). E Jesus que toma a iniciativa. Ele vé a
sogra de Pedro e a toca; ela se levanta e passa a servir a Jesus.
Também em Lc 8,1-3 o resultado da cura é seguimento e servico
de quem sabe que é participe do Reino de Deus. Esta é uma das
expressoes mais profundas do discipulado: o desprendimento atra-
vés do servigo ao Reino de Deus.

As curas, assim, abrem novo espago de vida. Surgem novos
paradigmas de inclusao, solidariedade, igualdade no discipula-
do. Quem experimenta uma cura pode saborear o gosto do Reino
de Deus, e compartilha-lo! A cura é restauracao da vida como um
todo, e significa resgate da dignidade humana numa perspectiva
holistica, integral, em todas suas relagoes e dimensdes.

4.6 Para continuar refletindo...

Quero, por fim, apontar ainda dois aspectos que me pare-
cem ser fundamentais em relagao a processos terapéuticos nas
narrativas evangélicas:

a) A cura pode significar uma profunda experiéncia de sal-
vagao, como nos mostra a palavra de Jesus na histéria da mulher
hemorragica (Mt 9,21-22), na qual o mesmo termo sédzo é usado
para “curar” e “salvar”. O processo de cura pode, portanto, fazer
parte do processo de salvagao. Por outro lado, é necessario afir-
mar também que a cura nao tem de ser sindnimo para a salvacgao.
Para perceber isto basta ler a histéria dos dez leprosos (Lc 17,11-
19), na qual todos foram curados, mas apenas um foi salvo! Salva-
¢ao pode acontecer com e sem cura. Consequentemente, pessoas
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que ndo experimentam a graga da cura ndo estdo excluidas da
dadiva da salvagao por graga! Isso € muito importante, pois livra
a pessoa do sentimento de culpa e frustragao. A misericérdia de
Deus atua também por intermédio de sua presenga junto as pes-
soas doentes, até o final e abrindo um novo comego. Encontramo-
nos sempre no colo de Deus também quando estamos doentes e
em situagao de morte, como testemunha o Salmo 23. Isto é liber-
tador e confortante, pois permite compreender que a compaixao
de Deus nao se limita ao nosso tempo e espago, mas abre novos
horizontes de atuacéao e salvacao divinas.

Para nos, pessoas cristas, essa salvagao é dada mediante a fé
em Jesus Cristo como nosso Salvador, o Pdo e a Agua da vida que
jorra para a vida eterna (Jo 4,14). Essa é uma heranga da qual nao
quero abrir mao. Esta fé nao é passiva ou apatica, mas é ativa,
participativa. Ela é uma forma de poder que se traduz em partici-
pagao, perseveranca e esperancga. Essa fé é capaz de remover mon-
tanhas e transformar vidas.

b) Na Biblia e na vida temos mulheres e homens que sao
exemplos dessa fé ativa e transformadora. Os textos biblicos ndo
permitem dizer que alguém que tenha uma doenga incuravel seja
uma pessoa com falta de fé ou com pouca fé. Se assim fosse, o
problema seria da pessoa, e isso poderia criar inclusive profun-
dos sentimentos de culpa, piorando mais ainda a situagao de quem
ja estd doente. A partir da salvagao em e através de Cristo, nés nao
precisamos mais trabalhar com esquemas estaticos e escraviza-
dores de maldigao/béngao. Doenga e morte nao sdo manifestagoes
da maldicao ou da auséncia de Deus, mas fazem parte de proces-
sos de vida. E sabido que grandes apéstolos(as) e te6logos(as),
como Paulo, Lutero, Luise, Tecla, Milton... tiveram experiéncias de
doengas e, mesmo assim, Deus sempre esteve presente e atuando
nestas pessoas e através delas.

Doencas sao realidades que tém diversas e diferentes ori-
gens e causas que precisam ser encaradas, tratadas e se possivel
superadas. Investir nisso € um grande desafio para nossa fé, num
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dialogo critico-criativo também com a ciéncia. Afinal, crer é par-
ticipar da libertacdo que Deus realiza, ontem e hoje. E em qual-
quer situagado, é animador sabermos que no colo de Deus sempre
de novo vislumbramos novas possibilidades, novos horizontes de
vida. A resposta a essa amorosa acolhida é procurarmos construir
relagoes de género, de classe, de etnia, de geragoes, também eco-
logicamente corretas, as quais sustentem e tornem prazerosa a
busca e a luta por culturas de paz que brotam da justica.

A cura é uma das tantas manifestagoes do amor e da com-
paixdo de Deus e da nossa busca participativa no processo tera-
péutico que também se baseia na nossa fé. A salvagao pela fé pode
incluir a cura, e isto € maravilhoso. Entretanto ela nao se limita a
cura, e isto é libertador, porque salvagao ultrapassa os limites da
doenga e da morte e nos abriga sempre no colo de Deus, que cuida
de nés como uma mae zelosa...

Referéncias

AILVES, Rubem. O que é religiao. Sdo Paulo: Ars Poética, 1996.

COHEN, Shave J.D. Menstruants and the Sacred in Judaism and Christi-
anity. In: POMERQY, Sarah B. (Ed.). Woman’s History and Ancient His-
tory. The University of North Carolina Press, 1991. p. 273-99.

DOBBERAHN, Friedrich E. Cura e salvacao na Biblia. Vox Scripturae,
Séo Paulo, v. 3, n. 2, p. 151-65, 1993.

GAMELEIRA SOARES, Sebastiao Armando; CORREIA ]UNIOR, Jodo
Luiz. Evangelho de Marcos. Petrépolis: Vozes, 2002. Vol. I: 1-8 Refazer a
Casa. (Comentéario Biblico NT).
FRANKL, Viktor et al. Dar sentido a vida: a logoterapia de Viktor Frankl.
2.ed. Sdo Leopoldo: Sinodal; Petropolis: Vozes, 1992. (Colegao Logotera-
pia).

. Em busca de sentido: um psic6logo no campo de concentragio.
14. ed. Sao Leopoldo: Sinodal; Petropolis: Vozes, 2001. (Colegao Logote-
rapia).

124



Cura e salvagao

GOELLNER, Silvana Vilodre. A producgao cultural do corpo. In: LOURO,
Guacira L.; NECKEL, Jane F.; GOELLNER, Silvana V. (Orgs.). Corpo, gé-
nero e sexualidade. Um debate contemporaneo na educacao. Petrépolis:
Vozes, 2003. p. 28-40.

JORGE, J. Simées. Cultura religiosa: o homem e o fenémeno religioso.
Sao Paulo: Loyola, 1994.

KAHL, Brigitte. Jairus und die verlorenen Téchter Israels. Soziolitera-
rische Uberlegungen zum Problem der Grenziiberschreitung in Mk 5,21-
43. In: SCHOTTROFF, Luise; WACKER, Marie-Theres. Von der Wurzel
getragen. Christliche-feministische Exegese in Auseinandersetzung mit
Antijudaismus. Leiden; New York; Kéln: E.J. Brill, 1996. p. 61-78.

LEMOS, Carolina Teles. Religiao e satide: a busca de uma vida com sen-
tido. Fragmentos de Cultura, Goiénia, v. 12, n. 3, p. 479-510, 2002.

MUMPRECHT, Vroni (Ed.). Das Leben des Apollonios von Tyana. Grie-
chisch-Deutsch. Miinchen; Ziirich: Artemis Verlag, 1983.

PHILOSTRATOS. Das Leben des Apollonios von Tyana. Griechisch-Deuts-
ch. Ed. por Vroni Mumprecht. Miinchen; Ziirich: Artemis Verlag, 1983.
1167 p.

REIMER, Haroldo; RICHTER REIMER, Ivoni. Tempos de graca: o jubileu
e as tradigoes jubilares na Biblia. Sdo Leopoldo: CEBI; Sao Paulo: Pau-
lus; Petropolis: Vozes, 1999.

RICHTER REIMER, Ivoni. “Néo temais... Ide ver... e anunciai!” Mulhe-
res no evangelho de Mateus. Revista de Interpretagao Biblica Latino-
Americana, Petropolis, vol. 27, p. 149-66, 1997.

. Gerar, parir, cuidar: experiéncias de vida e morte... também na
escatologia. In: . O belo, as feras e o novo tempo. Sao Leopoldo;
Petrépolis: Sinodal; Vozes, 2000. p. 101-12.

. “Entao elas se lembraram das palavras dele”: memoria e rela-
¢oes de poder nos cristianismos originarios. Caminhos, Goiania, v. 4, n.
2, p. 345-66, 2006.

ROVER, Maria Cecilia. Toque terapéutico: o encontro entre o desejo de
uma vida plena e a plenitude da vida. Dissertagdo (Mestrado em Ciéncias
da Religiao) — Universidade Catélica de Goias, Goiania, 2004. 136 p.

125



Ivoni Richter Reimer « Milagre das Maos

TEZZA, Maristela. Memdrias de mulheres, conflitos adormecidos. Dis-
sertagdo (Mestrado em Ciéncias da Religido) — Universidade Catdlica de
Goias, Goiania, 2006. 130 p.

VARIOS AUTORES. Doenga e cura. Concilium, Petrépolis, vol. 278, 1998.
VENDRAME, Calisto. A cura dos doentes na Biblia. Sao Paulo: Loyola,
2001.

126



5

Porcos ao mar!
Analise de Mc 5,1-20

Silvio Zurawski
e Ivoni Richter Reimer*
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Filin Queremos fazer uma analise de Marcos 5,1-20, procurando
Hrceber e aprofundar a critica social, politica e econémica pre-
-.«smtes no texto. Trata-se da narrativa de um exorcismo ou agdo de
sus de expulsar espiritos impuros que se apoderaram de uma
ssoa, préoximo a regiao de Gerasa.
w , Estamos diante de uma dificil tarefa! A narrativa de Marcos
i s fornece imagens, figuras, posturas e agdes simbdlicas de Je-
ﬂs que nos permitem captar e ordenar a critica que ele faz a do-
iﬂna@'romama na Galiléia e regido. O problema é a tradigao
terpretativa deste texto que sempre ressaltou o confronto entre
sa,tanés/diabo e seus exércitos com Deus, atuando através de Je-

ﬁ‘ iis Cristo.!
'

*gﬁste texto resultou do processo de orientacao e pesquisa para produgao de mono-

grafia de conclusao de curso de Teologia no Instituto de Filosofia e Teologia de
‘Goias (IFITEG), em Goiania, em 2006. Foi transformado, agora, com incluséo e ex-
clusao de alguns elementos para publicagao neste livro. Em grande parte é trabalho
de quatro maos, mas a elaboracao principal é fruto do trabalho de Silvio, agora
- bacharel em Teologia. Para esta 2. ed., informo que Silvio Zurawski realizou o curso
de Mestrado em Ciéncias da Religiao, orientado por mim, em 2010.
1 Temos como modelos de interpretagao tradicional o estudo de Dattler (1977, p. 25-
26) que coloca nitidamente uma leitura realista do texto: “sacrificio de vara de
porcos”, “didlogo de Jesus e o demoénio”, “A legido de demonios é obrigada a pedir
;:’;:ﬂ'" favores”. No comentério Biblico da Loyola, Philip Van Linden (1999, p. 54) comen-




Ivoni Richter Reimer « Milagre das Maos

De acordo com a visao apocaliptica, essa batalha entre o
bem e o mal (Deus X satanéds/diabo) se daria primeiramente, e de
forma preponderante, na esfera celestial. A humanidade e a his-
téria do universo estariam a mercé desses ‘seres superiores’. Os
enviados de satands/diabo e de Deus estariam, inicialmente, dis-
putando o dominio sobre as pessoas ou grupos humanos, forman-
do assim as grandes fileiras para o confronto escatolégico. Com
isso, o mal enraizado nas estruturas sociais, politicas e econémi-
cas ficam livres de toda e qualquer critica por parte do “Jesus exor-
cista”.

A partir de Mc 5,1-20 pretendemos participar da superagao
ou desconstrugao dessas interpretagoes. Vamos apresentar o tex-
to, interliga-lo com o todo da narrativa do Evangelho de Marcos,
buscando distinguir e aprofundar o momento histérico da narra-
tiva e o momento histérico do evangelista e de sua comunidade.
Neste sentido, ganhara importancia fundamental o acirramento
do conflito Roma-Palestina entre os anos 66 e 70 de nossa era.

Dessa forma, teremos que entrar nas discussoes em torno da
questao do Jesus Historico, ou seja, o exorcismo narrado em Mc
5,1-20 seria ‘invengao’ da comunidade de Marcos ou foi fruto da
atividade e ministério histérico de Jesus? Existem razoes para pen-
sarmos que pelo menos o nicleo narrativo de Mc 5,1-20 remonta
ao ministério de Jesus? qual ou quais partes foram inseridas pela
comunidade e com qual intengao? Mais importante que determi-
nar a historicidade do evento é a aproximacao do seu sentido.
Que significado teolégico tinham os exorcismos no ministério de
Jesus, para seus discipulos e discipulas, seguidores e seguidoras?
E com os acréscimos feitos pelo evangelista, redator ou pela co-

ta sobre as possiveis visoes do povo da cidade: além de ter visto o possesso sentado
e vestido, “é de presumir que também vejam dois mil porcos flutuando no mar”.
Balancin (1991, p.71-73), embora reconhega a legido como as forgas militares ro-
manas, alude ao confronto Jesus e o demonio. O préprio Harrington (1997, p. 790),
apesar de trazer muitas informacoes histéricas e geograficas, constréi reflexdes so-
bre o confronto real de Jesus com o demoénio.
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munidade de Marcos, que significados teoldgicos, sociais, politi-
cos e econdmicos foram agregados?

Na busca de respostas para essas inimeras questoes, fare-
mos a analise exegética do texto, utilizando alguns passos do mé-
todo histérico-critico ou analise diacronica do texto. Entendemos
por método exegético um conjunto de procedimentos cientificos
empregados para explicar e aprofundar determinado texto.? Com
esses recursos, esperamos elaborar alguns apontamentos de critica
textual, literaria e da redagao, aproximando-nos mais do sentido
do texto biblico no seu contexto, percebendo e aprofundando a
revelagdo divina no ontem e no hoje da histoéria.

Inteirando-nos da construcao narrativa de Marcos, vamos
gradativamente tomando posse do seu discurso simbdlico e do
significado desse discurso para os ouvintes/leitores de sua comu-
nidade. Por isso nao faremos uma leitura sindtica da passagem.
Mc 5,1-20 é uma narrativa realista com personagens e lugares reais,
contudo, em linguagem apocaliptica e simbdélica. Logo, precisa-
mos responder ou aprofundar a relagao entre narrativa realista e
agao simbolica. A ‘guerra do céu’, que ha pouco referiamos, é tra-
zida para a terra e mais especificamente para o cenario real do
tempo de Marcos, ou seja, da dominagao romana no século I. Nes-
te contexto, o evangelista pretende apresentar a Boa Nova de Je-
sus Cristo, o Filho de Deus (Mc 1,1), para e no universo gentilico.

Os dados geograficos e as imagens militares apresentados
na narrativa marcana servirao de base para aprofundarmos o sig-
nificado simbélico desse exorcismo em particular, e como a co-
munidade ou o redator de Marcos insere nele a critica social, po-
litica e econdmica as estruturas imperiais ou a pax romana. As
conclusbes nos permitirao entrar no debate em torno do local e da

2 Definigdao de método retirada de Pontificia Comissao Biblica. A interpretagao da
Biblia na Igreja (2004, p. 36). Outras definigoes e apresentacao dos métodos: Egger
(1994, 238p); Wegner (2002, 414p); Silva (2000). O documento da Pontificia Co-
missdo Biblica também discute e apresenta os métodos exegéticos.
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data de redagao do Evangelho de Marcos, evidentemente que de
forma sucinta.

Ao final, concentraremos nossa reflexao na significacao teo-
l6gica dos exorcismos na atividade de Jesus e a relagao deles com
o anuncio do Reino de Deus. Interligando essas reflexdes com as
conclusoes histdricas, pretendemos refletir sobre a relevancia ou
interpretacgdo atualizada de Mc 5,1-20.

5.1 O texto sobre 0 endemoninhado Geraseno

Num primeiro momento, faremos alguns passos exegéticos
sobre o texto de Mc 5,1-20, incluindo a Critica Textual, Critica
Literaria e Critica das Formas, porque eles nos ajudam a melhor
compreender o texto em seu contexto literario.

5.1.1 Critica Textual

Nao temos condigbes de elaborar ou construir uma tradu-
¢ao propria de Marcos 5,1-20, com a necessaria e conseqiiente
leitura do aparato critico.® As tradugoes do nosso texto para o por-
tugués nao apresentam grandes diferencas; o que aparecem sao
pequenas variagoes na construgao dos periodos e na escolha de
termos ou sindnimos.* Mesmo assim, precisdvamos utilizar uma
traducgao mais literal. Para isso, confrontamos a tradugao feita por
Schiavo (2000) com algumas tradugoes interlineares® e elabora-
mos um texto pessoal que serd ponto de referéncia no decorrer
das nossas reflexoes. Manteremos o marco referencial de numera-
¢ao em versiculos.

3 Aparato critico sdo as notas explicativas colocadas na parte inferior do Novo Testa-
mento grego, que indicam as variantes de tradugao, para uma mesma passagem
biblica, conforme diferentes manuscritos. Ver Wegner (2002, p. 39ss).

4 Tradugoes comparadas sao da BJ, BSP, BSANT, BP.

5 Como a de Luz (2003, p. 123-125) que utiliza o texto grego de Nestle (26® edigao) e
Lacueva (1984, p. 154-156).
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Temos, entao, o texto de Mc 5,1-20:

1. E chegaram do outro lado do mar, na terra dos Gerasenos.

2. E tendo ele saido do barco, imediatamente veio dos sepulcros a
ele um homem em espirito imundo;

3. que tinha sua morada nos sepulcros, e nem mesmo com uma
cadeia alguém podia prendé-lo;

4. por causa disso, muitas vezes com correntes e cadeias fora pre-
so, e foram cortadas por ele as correntes e as cadeias foram que-
bradas, e ninguém era suficientemente forte para domina-lo.

5. E sempre, noite e dia, estava nos sepulcros e nas montanhas,
gritando e ferindo a si mesmo com pedras.

6. E vendo Jesus de longe, correu e prostrando-se, o adorou.

7. E gritando com voz alta, diz: “O que ha entre mim e ti, Jesus
Filho do Deus o Altissimo? Imploro-te, por Deus, ndao me ator-
mentes!”

8. Pois de fato havia dito a ele: “Sai, espirito imundo, deste ho-
mem.”

9. E o interrogava: “Qual o teu nome?” E respondeu-lhe: “Legiao é
0 meu nome, porque somos muitos”.

10. E lhe suplicava com insisténcia para que ndo os mandasse
para fora da regiao.

11. Havia naquele lugar, perto da montanha, uma grande manada
de porcos, pastando.

12. E suplicaram-lhe, dizendo: “manda-nos aos porcos, para que
neles entremos”.

13. E permitiu-lhes. E tendo saido os espiritos imundos, entraram
nos porcos e do abismo a manada langou-se no mar, cerca de 2.000,
e afogaram-se no mar.

14. E os que os apascentavam fugiram e foram contar na cidade e
nos campos. E sairam para ver o que tinha acontecido.

15. E chegam até Jesus, e eles véem o endemoninhado sentado,
vestido e s6brio, ele que tinha tido a legido, e ficaram com medo.
16. E os que viram contaram-lhes como aconteceu ao endemoni-
nhado e sobre os porcos.

17. E comegaram a suplicar-lhe para que saisse de suas fronteiras
[limites, confins].
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18. E entrando ele no barco, suplicava-lhe o que fora endemoni-
nhado para que estivesse com ele.

19. E néo o deixou, mas lhe diz: “Volta para tua casa, para com os
teus e anuncia a eles, qudo grandes coisas o Senhor fez por ti, e
como teve misericérdia de ti”.

20. E partiu, e comegou a proclamar na Decapolis as tao grandes
coisas que Jesus fez por ele, e todos ficavam admirados.

Principais variantes textuais

Schiavo (2000, p. 20ss) apresenta as principais variantes ou
pontos criticos do texto. Para nés, o principal problema esta rela-
cionado a localizagdo geogréfica da passagem: Gerasenos / Ge-
rashnw/n (Mc 5,1), Gergesa em alguns manuscritos / Gergej (Lc
8,26) e Gadara Gadar/ Gadarhnw/n (Mt 8,28). Como Jesus envia o
ex-endemoninhado para a Decap6lis (Mc 5,20), descarta-se Ger-
gesa, por se localizar fora dessa grande regido, como veremos em
mapas no segundo capitulo, embora, pela distdncia do mar da
Galiléia, é a tnica variante que possibilitaria a “disparada” e o
“afogamento” dos porcos. Entre Gerasa e Gadara, Schiavo (2000,
p. 21) coloca a associagao de Gerasa com garash/“expulsar”/“lan-
car fora”, que tem a ver com a histéria do exorcismo.® Acrescen-
tando a esse aspecto, perceberemos que a escolha por situar o
exorcismo em Gerasa esta diretamente vinculada ao contexto his-
térico da comunidade de Marcos.

5.2 Critica literaria

Acompanharemos a definigdo que Wegner (2002, p. 173ss)
da para a critica literaria: “procura estudar os textos como unida-
des literariamente formuladas e acabadas”, almejando definir a
delimitagao do texto, sua possivel estruturagao em partes meno-

6 Meier (1998, p.173ss) apresenta alguns autores que discutem a questao da localiza-
Gao geogréfica.

132



Porcos ao mar! Andlise de Mc 5,1-20

res, o nivel de coesao interna do texto, e possivel utilizagao e iden-
tificacao de diferentes fontes.”

5.2.1 Delimitando o texto

Precisamos estabelecer e justificar a exata extensao do texto
que vamos examinar, interligando-o com a narragao préxima e
distante no Evangelho de Marcos. Esse recorte na narrativa global
é chamado de pericope, seguimento textual dotado de significado
e sentido (EGGER, 1994, p. 53). Seguiremos indicativos de tem-
po, tema e principalmente de lugar ou topografia como critérios
para estabelecer a delimitagao textual.

“E chegaram do outro lado do mar, na terra dos Gerasenos”
(Mc 5,1). Jesus, em Mc 4,35-36, convida os discipulos para passa-
rem para a outra margem do mar e, deixando a multidao, partem
de lugar indeterminado. Estao eles na barca, antes de chegar a
outra margem, e sdo surpreendidos por fortes ventos e altas ondas
no mar (v. 37-38). Jesus é “acordado” e repreende os ventos e o
mar, bem como os discipulos pela falta de fé (v. 39-40). E os disci-
pulos ficaram possuidos de grande temor (v. 41). Este é o contexto
narrativo antecedente.

O Ginico marco temporal aparece em Mc 4,35: “Naquele dia,
sendo ja tarde...”. Neste fim de tarde, inicio de noite, parece que
acontecerao a passagem do mar (4,35-41), a libertagao do “ende-
moninhado geraseno” (5,1-20), cura e constatagdo da cura da fi-
lha de Jairo (4,21-24. 35-43) e a cura da mulher com hemorragia
(4,24b-34). Somente em 6,1 temos outro marco: Jesus parte para
sua terra, onde chega em dia de sabado (6,2).

Segundo Myers (1992, p. 234. 240ss), os dois lados do mar
da Galiléia simbolizam um territério judaico e um territério gen-
tilico. O lado gentilico, o outro lado do mar, representa o desco-

7 Ver ainda Egger (1994, p. 52ss e 158ss) que coloca a delimitagéao e a estruturagao do
texto em unidades menores na fase preparatdria ou na primeira orientagao acerca
do texto. Expediente semelhante emprega Silva (2000, p. 67ss).
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nhecido, o estrangeiro, o caos; ele estd descrito na viagem pelo
mar na noite, nas duas tempestades (Mc 4. 37; 6,48) que Jesus
acalma e na situagdo do endemoninhado (Mc 5,3-5) que Jesus li-
berta. Outros elementos caracterizam o lado gentilico: homem em
espirito impuro (anthropos em pnéumati akatharto 5,2), a sua
morada nos sepulcros (mnémasin 5,2-3), a definigao de Jesus por
parte do endemoninhado: Jesus, Filho de Deus o Altissimo (Iesti
huié tu thet tu hypsistu 5,7). Este Gltimo é um “titulo que se en-
contra na linguagem helenistica para designar a divindade” (DE-
LORME, 1982, p. 27). Além disso, temos ainda a criagao de por-
cos (chdiron 5,11-13) e a identificagdo de “legiao” (legiéon) como o
nome dos espiritos impuros.

Assim, as travessias do mar (Mc 4,35-36; 5,1.18; 6,45; 8,10)
representam o esforgo, a luta para unir os mundos judeu e gentio.
Freyne (1996, p. 55) julga proposital a utilizagdo por Marcos do
termo mar (thdlassan) para indicar o lago de Genesaré, pois ele
proporcionaria um padrao simbélico e mitico bem mais rico. Re-
presenta o caos e também o Mar Mediterraneo por onde vieram as
forcas de ocupagdo. Na narrativa marcana, Jesus se mostra como
senhor do mar, e as diversas travessias indicam a reconciliagao
entre o lado judaico e gentilico no ministério de Jesus. Mas sera
que ele pretendia, na sua atividade, ligar o universo judaico com
o gentilico? Esse é um dos elementos que apontam para um possi-
vel processo de formagao da narrativa de Mc 5,1-20, a partir de
fontes diversas.

Em Mc 5,2 (“E tendo ele saido do barco...”), temos o inicio
da narrativa da pericope e em 5,18 (“E entrando ele no barco...”),
o seu final. Por outro lado, 5,1 faz a ligagao com todo o Evangelho
de Marcos: “Chegaram a outra margem...” E em 5,21 temos a con-
tinuagao da narrativa da atividade messianica de Jesus: “Tendo
voltado para o outro lado do mar...”. Este € o momento histérico
da narrativa: Jesus na sua atuagdo ou atividade messianica esta a
sos com os discipulos, aprofundando a reflexdao sobre o que con-
siste a sua messianidade, expressa por Pedro (Mc 8,29: “Tu és o
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Cristo”) e também pelo centuriao romano depois de sua morte na
Cruz (Mc 15,39: “Verdadeiramente este homem era o Filho de
Deus!”).

Estas delimitagoes, portanto, assinalam que Marcos 5,1-20
compoe uma unidade textual completa e dotada de sentido, com
“porta de entrada e de saida”, expressao utilizada na metodologia
popular de leitura biblica (MESTERS, 1984, p. 13). Ela é uma uni-
dade textual que forma um todo organico com inicio e fim perfei-
tamente identificados, que tem “pé e cabega” (WEGNER, 2002, p.
85). Mesmo interligado no contexto narrativo de Marcos, nosso
texto apresenta um tema proéprio e independente das narrativas
anteriores e posteriores.

Ha muitas estruturas gerais propostas para o Evangelho de
Marcos, geralmente divididas em trés grupos, conforme a escolha
do critério de divisao: uns optam pela questao geogréfica, outros
autores preferem o tema do drama gerado em torno do segredo
messianico, e ainda ha quem utiliza como referencial a relagao de
Jesus com seus discipulos (DELORME, 1982, p. 13).

Seguindo de forma breve o critério geogréfico, os autores
dividem o Evangelho de Marcos em duas grandes partes, embora
possam introduzir outras divisoes e subdivisdes: a primeira apre-
senta a atividade de Jesus na Galiléia e regiao (1,14-9,50) e a se-
gunda grande parte (10,1-16,8) mostra a subida e o ministério de
Jesus em Jerusalém. Além disso, temos uma pequena introdugao
(1,1-13) e um epilogo (16,9-20).® Logo, nossa pericope esta locali-
zada na primeira parte do evangelho. Meyrs (1992, p. 232ss), co-
loca nosso texto numa subdivisdo que chama de “a construgao
que Jesus faz de uma nova ordem social” (Mc 4,36-8,9).

8 Ver formas de estrutura do evangelho de Marcos em Delorme (1982, p. 13ss); Har-
rington (1997, 778s); Myers, (1992, p. 147ss); Balancin (1991, p. 7ss). Veja também
Kummel (1982, p. 103ss).
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5.2.2 Estrutura de Mc 5,1-20

Para estudo de nossa pericope, temos poucas estruturas de
referéncia. Harrington (1997, p. 778) propoe uma divisdo em qua-
tro partes, seguindo o contetido: o endemoninhado (5,1-10); o
bando de porcos (11-13); as pessoas da regiao (14-17); e o homem
libertado (18-20). Fossion (apud SCHIAVO, 2000, p. 40ss) divide
o texto em dois grandes blocos, marcados por intimeros paralelis-
mos: 5,1-13 e 5,14-20.

Schiavo (2000 p. 34ss) estrutura a pericope em cinco par-
tes. Propde uma organizagao concéntrica em todo o texto, cons-
truida em torno de versiculo 13: “E permitiu-lhes”, mostrando
Jesus como o Senhor! Essa légica concéntrica ou quidsmica po-
dem ser encontrada em todas as subdivisoes da pericope.

A estrutura que propomos nao abarca tantas pretensoes. Di-
vidiremos o texto também em cinco partes, ressaltando a seqiién-
cia narrativa, o contetdo e a utilizagao constante do verbo supli-
car/exortar (parekalei)®, o poderio ou autoridade de Jesus e, numa
formagao concéntrica, a identificacao, por parte de Evangelista
ou redator, dos espiritos impuros com as legioes romanas e destas
com os porcos. Esta estrutura esta assim representada:

Primeira Parte: Jesus encontra o homem com espirito im-
puro (Mc 5,1-6)

O poder (dynamis) de Jesus é ressaltado pela gravidade e
dramaticidade da cena e das condigoes do homem. Diversas ve-
zes tinham tentado deté-lo (5,3), no entanto, “ninguém podia pren-
dé-lo”, ou “ninguém era suficientemente forte para domina-lo”
(5,4), e, apesar disso, “vendo Jesus, correu e prostrou-se” (5,6).
Essa descrigao é comovente (MEIER, 1998, p. 174), mas deve-se
contar com a possibilidade de ser argumento narrativo e também

9 Myers (1992, p. 238) chama a atengao para a repetigcao do verbo parakelein, empre-
gado em diversas pessoas verbais e sempre seguido da expressao autén, porém nao
faz referéncia dessa recorréncia com a estrutura da pericope.
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teolégico: a chegada da mensagem de libertagao e cura aos genti-
os, executada pelo préprio Jesus, e caracterizada também pelo
envio, em 5,19.

Segunda Parte: Jesus encontra a legiao (5,7-10)

A partir desse momento, passa a ser recorrente o verbo su-
plicar/exortar (parekalein), marcando fortemente a autoridade (exu-
sia) de Jesus, a qual é ressaltada neste bloco pelo reconhecimento
de seu nome e de sua condigao divina por parte do espirito impu-
ro (5,7), pela ordem que ele da ao espirito (5,8), e ainda no modo
como Jesus consegue arrancar o nome da “legiao” (5,9). Por fim, a
“legiao” lhe suplicava (parekdlei autén) para que nao a mandasse
para fora da regiao (5,10).

Terceira Parte: Os espiritos impuros encontram a legido de
porcos (5,11-13)

A stuplica (parekdlei auton) dos espiritos impuros para entra-
rem nos porcos (5,12) continua dando intensidade a forga de Jesus,
que tem seu dpice na permissao para que os espiritos impuros en-
trem nos porcos (5,13), como também indica Schiavo (2000, p. 36).

Quarta Parte: A coletividade encontra Jesus (5,14-17)

A atuacao de Jesus foi grandiosa, provocou fuga e morte da
“legiao” de porcos com os espiritos impuros, incluindo a fuga dos
porqueiros (5,14) e a repercussao de suas agdes nos campos e ci-
dade, tanto que sairam para ver o acontecido. A nova condigao do
que fora endemoninhado — sentado, vestido e sébrio — desperta
medo, bem como a concretizagdo do poderio (dynamis) de Jesus,
como instaurador de uma nova ordem (5,15). A coletividade da
regido passa a suplicar-lhe (parekdlei autén) para que deixe as
fronteiras da regidao de Gerasa (5 17).

Quinta Parte: O que fora endemoninhado encontra Jesus
(5,18-20)

A transformacgao do homem que fora endemoninhado é com-
pleta. Ele comega a suplicar para que possa continuar com Jesus
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(5,18), mas este nao o permite, enviando-lhe em missao para anun-
ciar na regiao (apdngueilon) o que Jesus fizera por ele (5,19). O
sucesso de sua empreitada, e conseqiientemente a de Jesus, é ga-
rantido pela admiragao de todos (5,20). Enquanto os porqueiros
anunciaram (apéngueilan) a morte dos porcos (5,14), o que fora
endemoninhado passa a anunciar (keryssein) — tipico verbo de
envio ou missiondrio que aparece também em Mc 1,45; 3,14 — 0
que Jesus, na sua misericordia, fez por ele (5,20).

Numa visao global, como veremos abaixo, percebemos a for-
macao de uma estrutura concéntrica com dois paralelismos anti-
téticos, ou seja, dois membros ou grupos de expressoes equiva-
lentes em alguns tragos, mas que indicam uma contradigao ou
um sentido contrario (WEGNER, 2002, p. 91). No centro estao a
conexao dos espiritos impuros com as “legioes” e estas se entrela-
g¢am com os porcos. Os paralelismos mostram a mudanga no ser
do geraseno que fora endemoninhado, e também apresentam as
posturas convergentes das pessoas/coletividade e a “legiao”, isto
é, recusa e conflito com Jesus. Vejamos a estrutura concéntrica e
os paralelismos:

a - Jesus encontra o homem em espirito impuro
b - Jesus encontra a legiao
c - Os espiritos impuros encontram a legiao de
porcos
b’- A coletividade encontra Jesus
a’- O que fora endemoninhado encontra Jesus

A condicéao inicial do homem em espirito impuro é de pos-
suido (a) e a final é de pessoa libertada e libertadora (a’); a legiao
suplica a Jesus para nao sair da regiao (b) e a coletividade suplica
para que Jesus saia (b’). No centro esté a identificagao dos espiri-
tos impuros com as legides romanas (c).

Embora seja uma estrutura nao tao bem elaborada, ela per-
mite duas afirmagoes: o contexto geral do texto de Mc 5,1-20 se-
gue a intencionalidade de manifestar o poder e autoridade de Je-
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sus (dynamis, exusia), com um exorcismo em regiao gentilica. Nao
seria essa uma memoria central do ministério de Jesus? Por outro
lado, a estrutura narrativa final apresenta um trabalho redacional
do evangelista, redator ou da comunidade de Marcos, que vincu-
la os espiritos impuros, ou forgas demoniacas, com as forgas mili-
tares de dominagdo do império romano, pela utilizagao dos ter-
mos “legido” (legion) e porcos (choiron). Além disso, chama aten-
¢do o envio de um missiondrio pagao em regidao gentilica para
anunciar o Evangelho (apangueilon, keryssein). Vamos aprofun-
dar essas discussoes no estudo da coesao textual, do vocabulério
e na abordagem das possiveis fontes de nosso texto.

5.2.3 Integridade e coesao do texto

A apreciagao da integridade e da coesao do texto nos ajuda
a identificar possiveis alteragoes e o alcance da formulagéo origi-
néria que se manteve no texto, aproximando-nos o maximo possi-
vel de sua forma primitiva.°

Sabemos que a falta de coesao pode ser verificada nas du-
plicagoes, contradigoes, quebras na linha argumentativa, mudan-
cas abruptas de contetido ou estilo, glosas ou adendos explicati-
vos. Portanto, como nos diz Egger (1994, p. 160), esse passo da
critica literaria esta baseado em critérios de incoeréncia. Vamos
procurar alguns elementos indicadores de incoeréncia narrativa
em Mc 5,1-20 que apontem para um possivel processo de redagdo
realizado em diversos momentos e contextos.

O versiculo 1 parece um elemento redacional ou ao menos
sugere mudanga de contetido: “E chegaram do outro lado do mar”
indica a presencga dos discipulos, mas estes nao aparecem em mo-
mento algum na pericope. Somente Jesus retorna ao barco em 5,18.
Em 5,2 temos uma palavra mencionada uma tnica vez no evange-

10 Ver definigoes e aprofundamentos em torno da coesao e integridade em Wegner
(2002., p. 99ss); Silva (2000, 174ss); e Egger (1994, p. 160ss).
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lho de Marcos, “veio ao seu encontro” (hypéntesen).'* Este mesmo
versiculo indica a existéncia de um espirito impuro, impressao
retomada no versiculo 7, “o que héa entre mim e ti” e no comenté-
rio do verso 8. A partir de 5,9 passam a “ser muitos”, abrindo
possibilidade literaria para a identificacao deles com a “legiao” e
o epis6dio da manada dos porcos no versiculo 11.

Encontramos diversos hapax legémena, palavra ou expres-
sd0 que aparecem uma tnica vez no Novo Testamento: nos versi-
culos 3 e 4 (“tinha sua morada”/katoikesin; “fora preso”/dedésthai;
“foram cortadas”/diespdsthai; “foram quebradas”/syntetrifthai
[CONCORDANCIA, 1994, p. 433). Além disso, ocorre uma des-
cricdo minuciosa da situagao do homem em espirito impuro, como
se o narrador tivesse presenciado um longo processo de sofrimen-
tos, ferimentos, loucuras e tentativas de prisao. Por exemplo, a
utilizagcao do termo “muitas vezes”/polldkis e a dupla indicacao
temporal do versiculo 5: “todo o tempo, de noite e de dia”/kai dia
pantos nyktos kai heméras. Encontramos também repetigoes dos
vocabulos “correntes” e “cadeias” e o uso da expressao “ferindo a
si mesmo com pedras” (kataképton heauton lithois), utilizada so-
mente em Mc 5,5.

Em Marcos 5,6 o homem em espirito imundo esta trangqiiilo,
numa atitude de submissao a Jesus: “prostrou-se e o adorou”. Ja
no versiculo 7, o clima de tensédo retorna e passa-se do estilo nar-
rativo para o dialégico (Mc 5,7-10). Porém, no meio do didlogo e
no embate pela descoberta muttua dos nomes, temos uma glosa ou
comentério do narrador no versiculo 8: “Pois de fato havia dito a
ele: ‘sai espirito imundo deste homem’!”, tinico indicio de agdo
exorcistica de Jesus. O termo “sai” (exélthe) também é utilizado
em Mc 1,25, na sinagoga de Cafarnaum, e em Mc 9,25, na cura/
exorcismo do filho com espirito mudo.

11 Detalhes da narragdo, como quantidade de citagdes de palavras, presenga de ha-
pax legémena, veja Schiavo (2000, p. 24ss) e Programa Bible Works, Versao 5.0 em
CD-ROM. Veja também a Concordéancia (1994).
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A definigdo do nome do espirito impuro como “legiao” (le-
gion), em 5,9, indica uso de latinismo (MYERS, 1992, p. 238),
termo derivado da lingua latina. Volta-se a narragao descritiva a
partir do versiculo 11, com a entrada em cena da manada de por-
cos pastando (boskoménen), expressdao somente utilizada nos tex-
tos paralelos (Mt 8,30 e Lc 8,32). Ocorrem varias imagens milita-
res nos versiculos 11-13, que veremos a seguir nas caracteristicas
lexicais. Os espiritos impuros nao querem sair da regiao (5,10),
entretanto, somente entram nos porcos e precipitam-se no abis-
mo, morrendo afogados no mar. Outro comentario do redator iden-
tifica a quantidade de porcos: aproximadamente dois mil (5,13).
Trata-se de muitos porcos a serem contados em tao pouco tempo!
Gundry (apud SCHIAVO, 2000, p. 30) afirma que uma vara de
porcos nao superaria a 150-200 unidades, extraordinariamente 300.

Nos versiculos de 14 a 17 narra-se a fuga dos porqueiros a
anunciar pelos campos e cidade o que acontecera aos porcos e ao
endemoninhado, bem como a saida das pessoas. Por hipétese con-
sideraremos que sairam da cidade, pois as pessoas dos campos ja
estavam fora. Em 5,15 utiliza-se o vocabulo endemoninhado (da-
imonizdémenon), aludindo a atuagao do deménio simultaneamen-
te com o espirito imundo, ou que possuam o mesmo significado.
Jesus promove uma positiva libertagao, tirando o perigo de vio-
léncia do endemoninhado, mesmo assim, pedem para que Jesus
saia da regido. Mais adiante, teceremos uma hipétese sobre quem
e por que teriam pedido para que Jesus saisse.

Por fim, nos versiculos 18-20 Jesus dialoga com aquele que
fora endemoninhado e o envia, empregando termos missionarios
(apdangueilon, keryssein). Este proclamaria na Decapolis as gran-
des coisas que o Senhor, em sua misericérdia, fez por ele (pepdi-
eken kai eléesen). Aqui Jesus é chamado de “senhor”/kyrios (5,19)
e as obras que fez (epdiesen) sao retomadas no final do texto (5,20).

Podemos concluir, de forma geral, que ha diversas repeti-
¢oes, duplicacoes, uso de estilos literarios diversos, adendos ou
comentarios do redator e a utilizagao de alguns hapax legémena.
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Trata-se de texto com coesao de contetido, mas que sofreu longo
processo de construgao, aparentemente com uso de diferentes fon-
tes. Meier (1998, p. 172) define Mc 5,1-20 como uma desconexa,
as vezes incoerente, porém concreta e bizarra narrativa: “Os mui-
tos problemas, conflitos e mesmo as contradigoes dessa histéria
sem duvida refletem uma evolugao complicada, ao longo de dé-
cadas, de uma narrativa mais simples para o relato barroco que
Mc 5,1-20 nos apresenta”.

5.2.4 Tentativa de Chegar as Fontes e Tradicoes

Aceitando-se a teoria das duas fontes (Marcos e a fonte Q)
como base para Mateus e Lucas, é muito dificil chegar as possi-
veis bases literarias de Marcos. Além disto, as tradigoes orais sao
muito hipotéticas.' Assim, Marcos é o mais antigo evangelho ca-
nonico escrito, e quando tratamos das fontes de passagens parti-
culares da narrativa marcana, lidamos com hipéteses. E nas refle-
x0es sobre as fontes que vamos incluir alguns indicios do que se
chama de critica da tradigdo e da redagdao (EGGER, 1994, p. 166ss).

Meier (1998, p. 172ss) chama a atengao para o fato de que o
“exorcismo” do endemoninhado geraseno é o Gnico e genuino re-
lato de exorcismo ligado a uma cidade paga e o tinico milagre de
Jesus vinculado concretamente a uma cidade da Decapolis. Isso o
leva a afirmar que Jesus realmente teria realizado um exorcismo
nesta regiao, informagao conservada na tradigao oral. Ja os deta-
lhes da narrativa, como o episddio dos porcos e a identificacao do
espirito impuro com a “legiao”, pertenceriam ao nivel de redagao
de Marcos.

12 Sobre as teorias das fontes, ver Wegner (2002, p. 106ss); Theissen e Merz (2002,
45ss). Estes autores chegam a propor algumas colegdes de materiais tradicionais,
orais e escritos, que o redator de Marcos teria colecionado. Entre eles estaria o
bloco de narrativas de milagres de Mc 4-6, no qual esté inserido nosso texto. Veja
também Kummel (1982, p. 36ss); Meier (1992, p. 50ss), entre outras inimeras
obras que tratam do tema das fontes.
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Se a imaginacao crista primitiva quisesse criar uma histéria ficti-
cia para o exorcismo de Jesus, é estranho que tenha acertado com
a dupla raridade filolégica de territério dos gerasenos na Decapo-
lis. A absoluta originalidade da designagao geografica — sem para-
lelo na biblia e na primitiva tradigdo crista — talvez reflita um
evento histérico singular (MEIER, 1998 p. 176).

Seguindo a teoria de Myers (1992, p. 237ss), mais adiante
vamos tentar aprofundar esse evento histdrico particular ndo como
um milagre de exorcismo de Jesus, mas sim como um evento mar-
cante para a comunidade de Marcos, ou seja, a retomada de Jeru-
salém pelas tropas romanas entre os anos de 66-70 de nossa era.
Este também é o interesse de Rabuske (2001, p. 261), ou seja, a
dimensao politica deste exorcismo.

O processo de elaboragao de Marcos 5,1-20, como vimos,
tem sua trajetéria marcada pela tradigao oral, que por sua vez é
profundamente influenciada pelos textos veterotestamentéarios.
Meier (1998, p. 192, nota 28) aponta para o texto de Is 65,1-5,
especialmente o versiculo 4: “que mora entre as sepulturas e pas-
sa as noites em lugares misteriosos; come carne de porco e tem no
seu prato ensopado de carne abominével”.

O afogamento da “legiao” de porcos no mar (Mc 5,13) evoca
Ex 14,15ss, em que é narrada a morte dos cavalos e do exército do
faraé do Egito no mar dos juncos (RABUSKE, 2001, p. 262). Nesta
direcdo podemos acrescentar também Ne 2,3-5 e sua preocupa-
¢ao com os sepulcros/memorial de seus pais em Judéa (mneméion)
e com a cidade desolada e as portas comidas pelo fogo, que pode-
ria bem ser a descrigdo da tomada de cidade de Gerasa por parte
das forgas militares romanas, como veremos na critica da histori-
cidade de Mc 5,1-20.

Além dessas tradigoes veterotestamentarias, Schiavo (2000,
p-70) enumera supostos ambientes de origem de nosso texto e
marcas deixadas por seus autores. Apresenta a possibilidade da
existéncia de um ntcleo advindo da atividade de Jesus. Poderia
ser uma lenda popular marcada pela ironia dos Hebreus, por causa
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da presenca dos porcos e sepulcros. A identificagdo dos porcos
com a ocupagao militar romana indicaria que o texto foi influen-
ciado e talvez construido no periodo da guerra judaica. Além dis-
s0, Marcos 5,1-20 conteria indicios da coergao promovida por He-
rodes Antipas para que judeus povoassem Tiberiades, cidade cons-
truida por ele nas margens do lago de Genesaré, sobre um antigo
cemitério. E ainda, a comunidade de Marcos teria deixado sua
marca missionaria nos versiculos 18-20, colocando em Jesus o
inicio na missao crista na Decapolis. De qualquer forma, o nosso
texto contém uma diversidade de pequenas tradigbes e memérias
que, agrupadas, constituiram uma densa narrativa.

5.2.5 Estudando o vocabulario

Com a aproximagao ao vocabulario e seu significado, passa-
mos a conectar a estrutura narrativa e o ambiente externo ou vi-
tal. No texto, encontramos dois grupos maiores de palavras, um
ligado ao ambito da pessoa do endemoninhado e outro que apon-
ta para imagens militares.

Entre os termos ligados a pessoa podemos citar: “homem
em espirito impuro”/dnthropos em pnéumati akathdrto, “morada
em sepulcros”/katéikesin éichen em tois mnémasin, “cortar e que-
brar as cadeias, gritar”/kradzon, “ferir-se com pedras”/kataképton
heautén lithois, “sentado, vestido, sao juizo”/kathémenon hima-
tisménon kai sofrontinta, e “enviado a anunciar”/apdngueilon,
keryssein.

Myers (1998, p. 238) chama atengao para o fato de que a nar-
rativa de Mc 5,1-20 esta repleta de imagens ou termos militares, a
comegar por “legiao”/legion . Outras importantes sao: “correntes ou
grilhdes”, possivelmente postas nos pés/pédais, “cadeia”/halyseis,
“dominar, domar, prender, subjugar”/dédesthai, damdsai, “manada
de porcos”/anguéle chéiron, também compreendida como bando
de recrutas, “mandar, enviar, escoltar’/pémpson, “permitir, dispen-
sar”, ordem para batalha/enétrepsen, hérmesen (PEREIRA, 1984,
p.443ss). Podemos concluir com Schiavo (2000, p. 43):
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Ha uma forte acentuagdo na opressao fisica, no corpo machucado
e cortado, no desespero da pessoa, que beira a loucura. Isso pode
estar ligado a questao militar e social. A agao de Jesus visa resta-
belecer o individuo na sua dignidade de pessoa e na liberdade de
suas agoes.

Os termos “cadeias, grilhoes e correntes” em outras passa-
gens biblicas estao diretamente vinculados a experiéncias de pri-
sdo, algumas efetuadas pelos representantes oficiais do Império
Romano. Isso pode ser verificado em At 12,6-7; 21,33; 28,20; Ef
6,20; 2 Tm 1,16; Ap 20,1. Deste modo, na regiao de Gerasa na
Decapolis, onde Marcos situa este exorcismo de Jesus, havia uma
situagdo ou contexto de aprisionamento. Em razao da forte pre-
senga de termos militares, provavelmente as forcas de ocupa-
¢do, dominacéao e aprisionamento dos gerasenos eram as tropas
romanas.

Além dos dois grupos lexicais apresentados, ha a recorrén-
cia da conjuncgao aditiva “e”/kai, usada 41 vezes em Mc 5,1-20.
Segundo Wegner (2002, p. 146), esse emprego pertence ao estilo
de Marcos, que inicia as frases com “e”, ao invés de utilizar parti-
cipios ou oragoes subordinadas.

5.3 Critica da forma

A forma do texto é “a soma de suas caracteristicas de estilo,
sintaxe e estrutura; isto é, sua configuracgao linguistica” (BERGER,
1998, p. 13). Para este autor, as narrativas de milagres, no nosso
caso de exorcismo, ndo indicariam um género literario particular.
Por isso, as diversas narrativas de milagres podem ser incluidas
em outros géneros literdrios do Novo Testamento.

Diferente argumenta Wegner (2002, p. 165ss). Para ele, toda
comunicacao, escrita ou falada, segue formas, conforme o mo-
mento e a situagdo de quem a formula. As formas ajudam a iden-
tificar o lugar vivencial do redator do texto ou a situagdo gera-
triz, possibilitando também uma aproximagao da intencionali-
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dade do autor/redator. Por isso, ele segue a classificagao das for-
mas dos milagres, conforme definidas por Rudolf Bultmann®?.

5.3.1 Narrativas de exorcismo

Theissen e Merz (2002, p. 316s) distinguem, nas histérias
de milagres, os exorcismos e as terapias, e propéem algumas ca-
racteristicas para o que poderiamos chamar de forma das narrati-
vas de exorcismo. As caracteristicas que encontramos em Marcos
5,1-20 sao: entrega da pessoa ao demonio que assume o lugar da
pessoa (5,2-5); luta entre o demonio e o exorcista, sendo que am-
bos usam a mesma arma; em 5,7-10 ocorre a tentativa da desco-
berta reciproca dos nomes, como forma de um dominar o outro;
atividade destruidora do demonio fora da pessoa, como a morte
da varra de porcos (2,13). Podemos encontrar ainda dois elemen-
tos tipicos das narrativas de milagres: a constatagao da libertagao
(6,15) e admiragao dos expectadores e ouvintes do relato
(5,15b.20).14

A determinagao de uma possivel forma das narrativas de
exorcismo nao se mostrou tarefa tao dificil. Entretanto, Meier
(1998, p. 170) lembra que a multiplicidade das fontes orais, escri-
tas e relatos sin6ticos de exorcismos apresentam uma variedade
de formas. Nem todo relato de exorcismo, portanto, adapta-se a
esse esquema proposto por Theissen e Merz.

5.3.2 Narrativa realista e agoes simbdlicas

A pessoa que fala ou escreve almeja alcangar alguns objeti-
vos, tem finalidades; para atingi-las langa méao de determinada

13 Bultmann classifica os géneros do material narrativo e discursivo dos Evangelhos
sindticos a partir da reconstrugao das situagoes de origem dos textos, que ele desta-
cou como ambientes de origem: pregagdo comunitaria e missiondria, atividade dos
escribas cristdos, apologia e a polémica, a instrugdo comunitéria e disciplina. Veja a
classificagao dos géneros e das formas de Bultmann em Wegner (2002, p. 170).

14 Inventério mais detalhado dos elementos constituintes das narrativas de mila-
gresm veja Theissen e Merz (2002, p. 308s) e Wegner (2002, p. 191).

146



Porcos ao mar! Andlise de Mc 5,1-20

estratégia, no nosso caso, de estratégia literaria. Egger (1994, p.
133ss) coloca como fungao dindmica das narrativas a capacidade
de envolver o leitor/ouvinte, levando-o a refletir sobre o préprio
comportamento, a conhecer e buscar alternativas, a compartilhar
alegrias, dores. Nesse sentido, as narrativas revelam-se principal-
mente como convites para a agdo. Portanto, é necessario que o
leitor/ouvinte se identifique e se perceba na prépria narrativa.

Para Myers (1992, p. 140ss), Marcos atinge esses objetivos
por meio da construgdo de narrativas realistas, nas quais ele in-
terpreta os milagres de Jesus — curas e exorcismos — como agoes
simbélicas. Como conciliar narrativa realista e agoes simbélicas?

Narrativa realista, o novum literario de Marcos, segundo
Myers, concilia o aspecto popular, a vida das pessoas comuns,
fala delas e para elas, com o drama apocaliptico situado exata-
mente neste mundo real no qual elas vivem. Esta narrativa car-
rega a plausibilidade histérica, realismo, ou seja, estd enraizada
na situacao histdrica concreta, assumindo neste mesmo espago
um valor simbélico: “Também em pontos em que suas cenas e
eventos podem ser considerados até certo grau inventados, eles
mantém elevado nivel de verossimilhancga histoérica, geografica
e social” (MYERS, 1992, p. 140). Ele cita como exemplo as tra-
vessias pelo mar da Galiléia, narradas em Marcos (4,35; 5,1.18;
6,45.53; 8,10).

Na linguagem da experiéncia religiosa, o simbélico traz con-
sigo essa dupla realidade: experiéncia humana vivida e um obje-
to, espago, narrativa, que reativa a memoria e remete para tal ex-
periéncia vivida. Somente a capacidade de reativar a memodria,
estabelecer vinculos e relagoes, é que confere a forga simbodlica a
determinado evento, acontecimento, acado ou narrativa (CROAT-
TO, 2001, p. 86). A inclusdo, em Mc 5,1-20, dos elementos fortes,
como Gerasa, “Legiao”, porcos e o envio de ex-endemoninhado,
ativa a compreensao de toda a narrativa por parte dos ouvintes e
leitores da narrativa marcana. Afinal, estes eram aspectos concre-
tos da vida cotidiana que remetiam para experiéncias marcantes
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vividas pelas pessoas. Esta é a ‘chave de leitura’ que compartilha-
remos com Myers: a plausibilidade histérica da narrativa realista
encoraja o compromisso do leitor/ouvinte em promover o segui-
mento de Jesus na sua realidade vivencial concreta. E por isso as
agoes simbdlicas de Jesus — exorcismos e curas — “eram podero-
sas nao porque desafiavam as leis da natureza, e sim porque
desafiavam as préprias estruturas da existéncia social” (MYERS,
1992, p. 142). A narrativa realista de Mc 5,1-20, com um exor-
cismo como agao simbdlica, desafia as estruturas sustentadoras
da presenca do Império Romano na Decéapolis, forga militar, o
comércio e a conivéncia de uma elite local, elementos que apro-
fundaremos mais adiante.

5.4 Porcos ao mar! Critica da historicidade

A anélise da autenticidade histérica esta baseada em pres-
suposto apresentado por Wegner (2002, p. 329): “Nem tudo que
se encontra escrito nos evangelhos ocorreu historicamente ou exa-
tamente como esté escrito”. Na exegese, o exame da historicidade
é construido sobre a critica literaria, indicando o mais provavel
que tenha acontecido, mas raramente se chega a certezas (MEIER,
1992, p. 170). Parte-se de alguns critérios, entre eles podemos ci-
tar: a atestagdo multipla, a descontinuidade, conformidade e coe-
réncia, o estilo de Jesus.'® Optamos por partir do contetido de Mc
5,1-20, especificamente dos lugares geograficos (Gerasa e Deca-
polis) e das imagens militares (“legido” e porcos). Dessa forma,
elaboraremos um delineamento histérico, distinguindo os elemen-
tos que pertenceriam a época do ministério de Jesus e quais esta-
riam mais vinculados ao momento vivido pelas comunidades cris-
tas no periodo de Marcos.

15 Ver explicagao desses e de outros critérios da critica da historicidade em Wegner
(2002, p. 236ss) e Meier (1992, p. 169ss).
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5.4.1 Uma Geografia Suspeita: a terra dos gerasenos

Partindo das reflexdes de Camps, Schiavo (2000, p. 110) es-
tuda a etimologia da palavra grega “Gerasa”. Ela deriva da raiz
semitica GARSU (da raiz hebraica em seu equivalente grego ga-
rash = expulsar, rejeitar, repudiar; ou de geresh = graos), atestada
numa inscrigao nabatea. Gerasa ndo é mencionada no Antigo Tes-
tamento. Corresponderia a atual cidade de Jerash, na Jordania, a
10km ao norte do Yabbok, a 30km a oeste do Jorddo, a 55km a
sudeste do mar da Galiléia e a 60km de Amman. Esta situada num
lugar fértil, perto de um manancial chamado atualmente Geras.
Acompanhemos essa discrigao geografica no mapa abaixo.
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Gerasa estaria situada 55km a sudeste do Mar da Galiléia.
Entretanto, Mc 5,2 ndo sugere uma distancia tao grande da beira-
mar (HARRINGTON, 1997, p. 790), pois o texto afirma que assim
que Jesus desceu da barca veio ao seu encontro um geraseno, pos-
sesso por um espirito imundo. Como o mar poderia encostar-se a
uma regiao tao longinqua? Além disso, Jesus teria que passar an-
tes por Gadara, talvez por Hippus e pelo Rio Yarmuk. A mesma
impressao de distancia é reforgada em Mc 5,13, em que se narra o
precipitar-se da manada de porcos no mar e seu respectivo afoga-
mento. Sera que os porcos percorreram uma distancia tdo grande?
e alguém os acompanhou para confirmar a seu afogamento? ou
serd que o redator nao tinha tanto conhecimento da regiao? ou ele
almejava re-significar e transmitir algo de seu momento histéri-
co? Essa descricao geografica questiona a facticidade de Mc 5,1-
20. Por que, entao, estamos diante de Gerasa?

Depois de Jesus libertar o endemoninhado geraseno e de
impedir que ele o acompanhasse, envia-lhe em missao na Deca-
polis (Mc 5,20). O termo Decapolis origina-se da expressao grega
deka polij e significa “dez cidades”. Era o nome dado ao territério
situado ao oriente da Palestina, composto por uma liga de dez
cidades, formada depois da conquista da Palestina pelos romanos
em 63 a.C. Eram cidades helénicas constituidas em liga tanto para
a protegao da fronteira com o deserto como para impedir a emi-
gragdo e agressao dos judeus. Tratava-se de uma federagao de ci-
dades livres sob administragao geral do legado da Siria. Os nomes
destas cidades sofrem muitas variacoes, mas a lista mais aceita é
a seguinte, que também pode ser observada no mapa acima: Da-
masco, Filadélfia, Rafana, Citépolis, Gadara, Hipos, Dion, Pela,
Gerasa e Canata. Citépolis é a tinica cidade da Decapolis situada
na margem esquerda do Rio Jordao (MACKENZIE, 1983, p. 224).

Na conclusao de suas reflexdes sobre a Decédpolis, Schiavo
(2000, p. 104) encontra dificuldades em definir em que consistia
concretamente esta confederagao de cidades e como era organizada.
As cidades da Decapolis nao formaram, segundo ele, uma unidade
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politica coerente. Prova disso é que no II séc. d.C. seguiram destinos
diferentes. O carater helenistico predominante na Decépolis, que
distinguia essas cidades dos vizinhos judeus e arabes, junto com
outros elementos, como o econémico e o interesse politico-estratégi-
co dos romanos, fez que tivessem a mesma origem e identidade.

Logicamente surge a questao: por que o autor/redator de Mar-
cos situou esse episédio em Gerasa na Decapolis? Na tentativa de
chegar as fontes e tradigoes, apresentamos, acima, a tese de Meier
(1998, p. 172ss). Ele propoe que Jesus teria realizado um exorcismo
na regiao de Gerasa. Tal acontecimento foi conservado na tradigao
oral e, posteriormente, recebeu acréscimos e uma estrutura narrati-
va mais detalhada por parte do redator do Evangelho de Marcos.

Podemos encontrar outra perspectiva de abordagem. A com-
preensao e a leitura de Marcos apresentam um dilema fundamental
(MYERS, 1992, p. 67). Encontram-se representados nele dois mun-
dos: “um mundo é o que ele narra e o outro é o que ele vive”. Nao hé
correspondéncia entre ambos, embora o contexto amplo de domina-
¢ao romana seja 0 mesmo. Além disso, Myers considera essencial
para a compreensao e leitura de Marcos situar a sua redagao no peri-
odo da revolta judaica de 66-70, antes da destruigao do templo de
Jerusalém, visto que a forte critica ao templo presente na narrativa
marcana nao teria sentido se o mesmo ja estivesse destruido.

Em Mc 5,1-20, teriamos, portanto, resquicios do momento
de turbuléncia da revolta e retomada da Palestina. A escolha de
Marcos por situar em Gerasa a narrativa do exorcismo de Jesus,
onde ele enfrenta e expulsa simbolicamente as tropas romanas,
estaria diretamente ligada a um episédio da campanha de recon-
quista de Jerusalém. Vespasiano, general das tropas romanas, es-
trategicamente invade e destréi a cidade de Gerasa, como forma
de ampliar o cerco a Jerusalém. Sigamos a narrativa deste fato:

Vespasiano, querendo atacar Jerusalém por todos os lados, man-
dou construir fortes em Jeric6 e Abida, onde colocou guarni-
gOes, misturadas com tropas romanas e auxiliares e mandou Lu-
cio Anio a Gerasa, com um corpo de Cavalaria e infantaria. To-
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mou a praga de assalto, matou ali uns mil homens da defesa,
que nao puderam escapar, escravizou a todos os demais e dei-
xou a cidade entregue ao saque dos soldados, que a incendiaram
depois (JOSEFO, 1990, Vol. 3, p. 133).

A luz disso, parece que Marcos escolhe a regido dos gera-
senos como local do confronto simbélico com as estruturas im-
periais, o que assume um novo sentido especificamente politico
(MYERS, 1992, p. 238). Jesus enfrenta os demonios num territo-
rio sob administragao direta dos romanos, no qual havia forte pre-
senca militar, conforme a revelacdo do nome dos demonios ou
espiritos impuros: “Legiao”.

As forgas de ocupagdo militar possuiram os habitantes da
regiao de Gerasa na Decépolis. Se a Decapolis era uma confedera-
cao de cidades helenisticas, com forte influéncia e presenga de
tropas romanas de fronteira, por que teve que ser invadida e des-
truida? Desde a sua instalagdo, representava um ponto estratégi-
co avangado, e assim, serviria naturalmente de base de apoio na
reconquista de Jerusalém. Ao menos que, animados pela Revolta
Judaica, grupos rebeldes também tenham se rebelado em Gerasa.
Discutiremos essas questdes em seguida, quando refletirmos so-
bre a identidade do endemoninhado geraseno.

5.4.2 Imagens militares suspeitas: “Legiao é meu nome”

Os textos biblicos estao marcados pelo momento histérico
no qual foram formados. Miguez (1990, p. 80) considera o Impé-
rio Romano e suas forgas de dominagao como o interlocutor prin-
cipal dos evangelhos, pois determinou a estruturagao bésica da
vida em sociedade no primeiro século de nossa era.

Na constituicdo do Império Romano, as forgas militares ocu-
pavam lugar central, possibilitaram a expansao e a pacificagdo
dos territérios. Foram as conquistas militares que permitiram a
instauragao do sistema de dominio conhecido como pax romana.
A paz romana é querida e planejada pelos altos escaldes, mas es-
tabelecida e mantida pela intervengao das legioes, num esquema
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de guerra-vitéria-paz, ou seja, uma paz de e para os vencedores
(WENGST, 1990, p. 22-3).

As legides representavam a maior divisao dos exércitos roma-
nos, compostas de uns 6.000 homens de infantaria, 120 da cavalaria,
além de tropas auxiliares e encarregadas de servigos gerais (MACKEN-
ZIE, 1983, p. 536). Os povos dominados eram obrigados a se com-
portar, diante da forga das legides, como clientes colaboradores do
sistema e vigilantes da ordem estabelecida. Comportar-se diferente
era ser rebelde, fora da lei (MALINA, 2004, p. 18). Neste sentido,
compreendemos a forga simbolica da narrativa de Mc 5,1-20, quando
define as forgas demoniacas de possessdao com o nome de “legiao”.

A idéia de paz universal no Império Romano passou a ser
sentida e implantada com as vitérias do General Pompeu, em 63
a.C., e consolidou-se em 31 a.C, quando Otévio, filho adotivo de
Julio César, foi aclamado imperador e salvador que trouxera a paz
ao mundo, depois de uma década de disputas internas pelo poder
que haviam se transformado em guerra civil (HORSLEY, 2004, p.
26). O estabelecimento progressivo do dominio romano se deu
por meio de conquistas militares, que deixavam os territérios in-
vadidos completamente destruidos e sob e governo de reis clien-
tes, vassalos ou subservientes. Com o tempo, as regioes ocupadas
passavam a pagar tributos, a fornecer cereais para a capital e a
ajudar na manutencao das tropas (MIGUEZ, 1990, p. 89).

Depois de expandir os limites do império, as tropas eram con-
centradas em regioes estratégicas, garantindo uma presenga mais
efetiva de protegao e repressdo nas fronteiras, como o Legado da
Siria, responsével pela seguranca da Decapolis e, em momentos de
maior necessidade, da Palestina. As Legides estavam sempre pron-
tas para agir em caso de agitagdo ou revoltas. E para assegurar a
‘paz’, tanto na conquista como no controle de rebelioes e revoltas,
praticava-se verdadeira devastagdo, como queima de aldeias, pi-
lhagens de cidades, morticinio e escraviddao da populagao (RICHTER
REIMER, 2000, p.30). Incluia-se, na humilhagao dos povos subju-
gados, a adoragdo aos estandartes militares (HORSLEY, 2004, p.
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33). Como veremos, entre os simbolos postos nos estandartes das
legibes estaria um porco ou javali.

Se alocalizagao geogréfica da narrativa do exorcismo de Mc
5,1-20 ja representava uma forte critica a dominagao politica ro-
mana, com a formacao das pdéleis, a nomeacao direta dos deménios
com o termo “legiao” (5,9) reforca a condenagao das estruturas
imperiais, pois “qualquer pessoa naquela época, ao ouvir esse
nome, ndo deixaria de fazer a associagdo com as legioes romanas”
(THEISSEN apud RABUSKE, 2001, p. 261).

Além de nomear os demonios, o autor/redator de Marcos
vincula a legidao com os porcos, talvez para identificar a legiao
referida, ou aproveita para incluir em nosso texto uma critica a
estrutura econémica do Império, baseada no comércio e na subju-
gacao das aldeias e dos pequenos proprietarios.

5.4.3 Porcos ao mar!

Na narrativa de Mc 5,1-20, situada intencionalmente em
Gerasa na Decapolis, refletimos sobre a denominacao dos espiri-
tos impuros ou demonios de “legiao”, endemoninhando, assim,
as forgas militares romanas. A “legido” demoniaca, depois de ex-
pulsa do geraseno, suplica a Jesus para permanecer na regiao, so-
licitando a permissao para tomar posse de um bando de porcos
(5,12-13). Depois de atendida a solicitagao, espiritos impuros ou
demonios, “legides” e porcos ficam entrelagados. Acontecendo o
encontro, os 2.000 porcos precipitam-se, com as “legioes”, despe-
nhadeiro abaixo, morrendo todos afogados no Mar (5,13). Como
compreender esse novo elemento, os porcos, na leitura do exor-
cismo de Jesus? Percebemos, aqui, outro elemento simbdlico.

No judaismo, os porcos eram classificados como animais im-
puros (Lv 11,7; Dt 14,8). A explicagao para tal preceito era de que,
apesar de possuirem os cascos fendidos, esses animais ndao rumina-
vam os alimentos. O judeu estava proibido de comer carne de porco
ou tocar em seu cadaver. Em Is 66,3, a oferenda do sangue desse
animal é considerada uma abominagao. Em Is 66,17 aparecem tam-
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bém alguns indicativos de rituais religiosos secretos, realizados com
carne de porco e de outros animais (MACKENZIE, 1983, p. 734)
Antioco Epifanes, na época dos Macabeus, prescreveu a re-
nuncia dos costumes locais as populagdes submetidas, em vista
da formagdo de um sé povo e cultura, que seriam marcados pelo
helenismo. Para implementar essa politica, ordenou a imolagdo
de porcos em Jerusalém e nas aldeias de Juda (1Mac 1,47). Certo
Eleazar, em 2Mac 6,18, prefere a morte a comer carne de porco.
Da mesma forma, foram mortos sete irmaos ao se recusarem a
tocar na proibida carne suina (2Mac 7,1ss). No Novo Testamento,
na narrativa da pardbola do filho prédigo (Lc 15,11ss), o constran-
gimento de ter que apascentar ou cuidar de porcos representou a
maior degradacao possivel para o filho, que humilhado retorna a
casa paterna (MACKENZIE, 1983, p. 734). Portanto, a criagao e o
manejo de porcos nao serd encontrado nas terras de Israel.
Assim, Mc 5,1-20 destaca uma regiao paga ou gentilica. Schia-
vo (2000, p. 83) denomina a Decapolis como “uma ilha grega no
coragdo do mundo semita”. Em Mt 7,6 encontramos: “nao deis aos
caes o que é santo, nem atireis as vossas pérolas aos porcos, para
que nao as pisem e, voltando-se conta vés, vos estracalhem”. Senti-
do semelhante encontra-se na expressao de 2Pd 2,22: “a porca, ape-
nas lavada, volta a revolver-se na lama”. A identificagao de porcos
com pagaos esté fortemente presente nestes trechos biblicos.
Na descricao geografica, constatamos que Gerasa situava-se
a 55km do mar da Galiléia, distancia impossivel de ser percorrida
pela manada de porcos em disparada. Além disso, Pesch e Derrett
(apud MEIER, 1998, p. 191, nota 21) explicam que, ao contrario
de cavalos e bois, 0s porcos, quando em panico, ndao costumam
estourar em grupos, mas se dispersam. E, segundo eles, os porcos
seriam excelentes nadadores e nao se afogariam facilmente no mar!
Essas informagoes suplementares nos encaminham com mais pro-
priedade para uma leitura simbodlica do episédio dos porcos.
Warren (2002, p. 280) considera o endemoninhado, os se-
pulcros e os porcos caindo no mar como uma satira ou caricatura
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politica, que zomba das pretensées do Império de Roma. Marcos,
narrando o exorcismo de Jesus, com a expulsao dos demoénios da
Decépolis, proclama a resisténcia e a rejeigdo do mal ou deménio
com sua face epocal representada nas forgas militares, politicas e
econdmicas do Império Romano. O uso da figura do porco permi-
te ao evangelista/redator a construcao de sua critica as diversas
forgas de ocupacao.

Os soldados romanos criavam porcos para a alimentacao e
comércio (WARREN, 2002, p. 202). Mesmo que o ntimero de 2.000
porcos seja figurado, visto que a quantidade méxima de animais
era de 150 a 200 unidades por propriedade, ele representa no con-
texto narrativo um forte questionamento a politica econdémica e
de comércio implantados pelas forgas imperiais.

A quantidade de 2.000 porcos é especificada somente em
Marcos. Na passagem paralela, Lucas cita como uma numerosa
manada de porcos (Lc 8,32) e Mateus simplesmente relata a exis-
téncia de uma manada de porcos (Mt 8,30). Portanto, o ntimero
2.000 teria um significado préprio no contexto da comunidade
marcana. Apesar desde detalhe da comparagao sindtica, encon-
tramos poucas tentativas reais de chegar ao seu significado. Schia-
vo (2000, p. 30), sintetizando alguns autores estrangeiros, propoe
que 2.000 seria a quantidade de soldado romanos acampados na
cidade de Gerasa. Outra possibilidade interpretativa aponta para
a atuacao concreta de 2.000 soldados na retomada da cidade de
Gerasa, contingente que acompanhou Lucio Anio, por ordem do
Imperador Vespasiano, como vimos acima no relato da Guerra
Judaica, redigido por Flavio Josefo.

A ‘paz’ interna e nos territérios ocupados, garantida pela
acao das tropas, somada a seguranca nas fronteiras e estradas, fa-
cilitava a circulagao de mercadorias, favorecendo os grandes pro-
prietérios de terras. Estes utilizavam mao de obra escrava,'® iden-

16 Informagoes sobre a economia vigente no Império Romano da época, veja Richter
Reimer (2006, p. 72-89), com vasta bibliografia.
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Legionarios romanos
Fonte: http://www.legioxi.ch/texte/h_aufbau.htm

tificavel na narrativa de Mc 5,1-20 nos porqueiros que, preocupa-
dos com o afogamento dos animais, demonstrando grande temor.
Eles provavelmente teriam que prestar contas aos proprietarios
residentes nas cidades (MIGUEZ, 1990, p. 83)."

O aumento da produgao e da circulagao de mercadorias pos-
sibilitou a atuagao de comerciantes, em parceria com o grande
negocio do transporte maritimo através do Mar Mediterraneo.
Por ele chegava grande quantidade de produtos a Roma, capital
do Império. Para facilitar o acesso e a chegada de mercadorias

17 Richter Reimer (2005, p. 91ss), partindo do de Lc 16,1-8, esclarece a escravidao
como instituicao juridico-legal no Império Romano, que incluia a existéncia de ad-
ministradores (oikénomos/epitropos) encarregados de cuidar e de fazer aumentar o
capital de seu senhor. No nosso texto, os porqueiros poderiam ser esses administra-
dores preocupados com a sua condigdo apés as perdas reais (os 2.000 porcos) de
seus senhores. Possivelmente eles ndo conseguiriam manter a fungao de adminis-
tradores e seriam rebaixados em sua condigao socioeconémica. Por isso, a tamanha
preocupacao, pois estavam atrelados a légica do sistema de dominagdo imperial.
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foram construidas instalagoes portuarias (COMBY; LEMONON,
1987, p. 78).

Neste complexo sistema politico-econdmico, o papel do exér-
cito era fundamental. O poder militar garantia o dominio politico
(pax romana), a ampliagao territorial, a tranqiiilidade para o co-
mércio e circulacao de mercadorias, a arrecadacao de tributos e o
controle da mao-de-obra escrava. Segundo Miguez (1990, p. 83),
as legioes contribuiam também para a monetarizagao ou presenga
de moedas nas mais longinquas regioes. Elas eram cunhadas com
a figura de César (Mc 12,13ss), ou outras imagens, demonstrando
o poder de Roma e a subjugacao dos povos, especialmente dos
judeus avessos ao emprego de imagens (WEGNER, 2006, p. 124ss).

Simbolo da Legio X Fretensis. Estandarte da Legio XX Fretensis.
Fonte: www.jesusneverexisted.com/ Fonte: www.geocities.com/richsc53/
IMAGES/boar.gif studies/antef.jpg

Além de indicar o contexto pagao e de representar as rela-
¢oes de produgao e comércio, garantidas pela forga do exército, a
figura do porco era utilizada como simbolo da décima legido ro-
mana, com o nome de Fretensis, estacionada na Siria. Ela partici-
pou da retomada de Jerusalém na guerra de 66-70 e da destruicao
da cidade de Gerasa (WARREN, 2002, p. 282). Além disso, Carter
Warren cita que o porco, na literatura talmtidica tardia, passou a
simbolizar a prépria Roma.

Assim, confirmamos que a figura do porco na narrativa de
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Mc 5,1-20 aglutina em torno de si uma diversidade de significa-
dos e conflitos que questionam as estruturas imperiais. Com a
destruicao dos animais, o evangelista quer ressaltar a total rejei-
¢do a dominagao estrangeira na Palestina e na Decapolis. Esta
dominagao gerava uma diversidade de distarbios, exemplifica-
dos na pessoa do endemoninhado ou possuido geraseno.

5.4.4 O endemoninhado: possuidos pelo deménio do imperialismo

Até o momento, fundamentamos as razoes da escolha do
autor/redator de Marcos em situar o exorcismo de Mc 5,1-20 na
cidade de Gerasa na Decépolis, e também identificamos as forgas
de ocupagado ou possessao. Cabe-nos refletir sobre a identidade
do endemoninhado geraseno. Trata-se de uma pessoa concreta ou
representa uma coletividade ou grupo humano particular? em
quais detalhes narrativos do texto poderemos justificar as diver-
sas perspectivas de interpretagao?

Crossan (1994, p. 352) percebe e exterioriza essa dupla lei-
tura: pelo critério literario, temos a cura de um individuo, mas é
dificil nao perceber o simbolismo embutido na narrativa, que apon-
ta para a libertacdo de uma sociedade ou de um grupo humano
oprimido.

A pessoa (anthropos) em espirito imundo ou impuro sai ao
encontro de Jesus (Mc 5,2). Espirito impuro (en pnéumati aka-
tharto), costumeiramente, é vinculado ao universo ritual ou cul-
tual (DATTLER, 1977, p. 32). Sera que Marcos mantém essa vi-
sdo? Mais a frente, o possesso é denominado de endemoninhado
(daimonidzomai-5,15.16.18), termo que aparece 13 vezes no Novo
Testamento e que significa “ser possuido por um deménio ou es-
pirito impuro” (HUTTER, 2000, p. 339). Hiitter vai além, colocan-
do a possessao como marginalizagao pela sociedade religiosa e
civil. Alguém com um espirito imundo ou impuro nao é mais se-
nhor de si, outro age através dele, desastrosamente.

O espirito impuro na sinagoga de Cafarnaum (Mc 1,21-28) é
transformado, pelo evangelista, no representante da instituicao
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dos escribas, cuja autoridade sustentava a ordem social judaica
dominante (MYERS, 1992, p. 183). Mateos e Camacho (1991, p.
149) procuram explicar o sentido de espiritos impuros a partir de
Mc 1,21-28, que seriam “forgas ou principios ativos que proce-
dem do exterior do homem; se este aceita sua influéncia, eles agem
em seu interior”. Sao forgas ideolégicas contrarias ao plano de
Deus manifestado em Jesus Cristo.

Que principios ativos ou forgas ideolégicas estao atuantes no
ambiente gentilico de Gerasa? Temos primeiramente uma coletivi-
dade composta de pessoas advindas de vérios contextos, regioes,
cidades e campos. Também vimos que as forgas culturais, comer-
ciais, politicas, ideoldgicas, e principalmente as forgas militares
romanas tomam a cidade de Gerasa e seus arredores, apoderando-
se e matando muitos de seus habitantes, fazendo também prisio-
neiros, como mostraram os termos “grilhdes”, “cadeias”.

Mateos e Camacho (1998, p. 138) compreendem o endemo-
ninhado como escravos rebeldes do mundo pagao (grilhoes e cor-
rentes), mortos em vida (morada em sepulcros), possuidos de uma
violéncia fanatica (em espirito impuro). Marcos estaria descre-
vendo, com o personagem, uma situacao de rebeldia e violéncia,
que desembocava na autodestruigao (ferindo-se a si mesmo com
pedras), sem com isso abalar os pilares econémicos, politicos e
sociais do Império Romano. Haveria paralelo desse movimento
de libertagao com a guerra judaica. Ouvindo falar das vitérias tem-
porarias dos revoltosos de Jerusalém, os escravos também teriam
tentado a libertagao, mas sdao esmagados pelas forgas militares de
Vespasiano. Essa interpretagao justificaria a campanha violenta
em Gerasa. O Jesus de Marcos 5,1-20 liberta os dominados que ten-
tam usar das mesmas armas de destruigao dos dominadores. Po-
rém, nos relatos da Guerra Judaica, elaborados por Flavio Josefo,
nao aparece nenhum indicio de revolta de escravos em Gerasa.

Quanto a identidade do endemoninhado, Schiavo (2000,
p.126) postula outra possibilidade. A pessoa em espirito impuro
seria um dos judeus que viviam na Decépole. Ele apresenta que
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desde os tempos dos Asmoneus, quando Alexandre Janeu ocu-
pou a regiao oriental do Jorddo, comegou uma intensa judaizagao,
sendo que varias colonias de judeus se estabeleceram por la. Se-
ria ele, portanto, um destes judeus, talvez do interior mais do que
da cidade, que ‘enlouqueceu’ diante da pressao cultural e econo-
mica do mundo helénico? As cadeias, com as quais tentam amar-
ra-lo, ndo apontam para uma situacgao de escravidao tao difusa no
mundo greco-romano? Haveria, portanto, uma confrontagao en-
tre um individuo, com suas crengas, tradigoes, trabalho, familia e
uma sociedade (helenistica) que tenta imobilizar e dominar o ho-
mem. Esta sociedade é sustentada pela forga repressora romana,
mediante a utilizagdo das legides ou do poderio militar.
Podemos, enfim, identificar o possesso em espirito impuro,
ou endemoninhado, como toda a coletividade submetida ao do-
minio romano, especialmente os habitantes das pequenas aldeias,
explorados como mao de obra escrava, representados nos porquei-
ros da nossa narrativa. Aqui também se inserem os grupos rebeldes
que tentavam, pela forga, romper com a dominagao romana. As
forgas militares romanas seriam os espiritos impuros que tentavam
dominar, subjugar, possuir essa coletividade: “O endemoninhado
representa a ansiedade coletiva em face do imperialismo romano”
(MYERS, 1992, p. 240). Aqui Myers também destaca que ninguém
podia dominar esse espirito impuro: “Este exorcismo constitui, as-
sim, outro epis6dio-chave na luta de Jesus, o mais forte, para ‘amar-
rar o homem forte’. No exorcismo da sinagoga ele se identificava
com a classe escriba, agora se identifica com os exércitos de César”.

Resumindo

Os dados e as informagoes apresentados, bem como as re-
flexoes construidas a partir da critica literaria e também a anélise
da historicidade realizada, capacitam-nos para a elaboracao de
uma concluséo. Esta formara a base sobre a qual assentaremos as
demais abordagens de nossa pesquisa exegética de Mc 5,1-20.
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A cidade de Gerasa e o Mar da Galiléia nao representam
lugares geograficos concretos, nos quais Jesus teria realizado um
exorcismo. Sao recursos redacionais de Marcos que possibilita-
ram ao evangelista colocar Jesus num confronto direto com as
legioes romanas. Ele também antecipa a missao junto aos gentios,
propondo que o préprio Jesus realizou sua atividade messianica
em terras pagas e enviou um geraseno em missao, fato que apro-
fundaremos a seguir, quando estaremos retomando o significado
do exorcismo de Mc 5,1-20 para a comunidade e o contexto de
Marcos.

Essa composicao literéria teria sido compreendida pelos ou-
vintes/leitores de Marcos no seu significado profundo. Jesus, o
Cristo ou 0 Messias Filho de Deus, seguindo a tradigao do éxodo e
dos profetas, combate as forgas estrangeiras, afogando seus repre-
sentantes no mar (Mc 5,13). Ele alarga os horizontes de Israel,
afirmando que o Messias veio para todos os povos (5,18-20). “Por
meio de seu evangelho, Marcos esta mais interessado em articu-
lar o ‘espago’ geo-social em termos de simbélica narrativa do que
em usar nomes de lugares reais” (MYERS, 1992, p. 235).

O exorcismo do endemoninhado geraseno estd fundado
numa pratica exorcistica de Jesus. Qual é o significado da expul-
sdo dos demonios na atividade ou no ministério de Jesus? O con-
texto de opressao e de expansao das comunidades cristas marcou
a construgdo narrativa de Mc 5,1-20. Como entender a ligagao
entre opressao e possessdo? Partindo do contexto social e politico
do envio do geraseno (Mc 5,18-20), a que missao os cristaos eram
chamados e enviados? E, atualmente, como ler e compreender o
fenomeno da possessdo demoniaca? Essas sdo as questoes que
permearao nossas reflexoes a seguir.
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5.5 Possessao e libertacao! uma busca de sentido

5.5.1 O Jesus exorcista

A pratica de exorcismos possui uma longa histéria em di-
versas religides, principalmente do século II a. C ao século I d. C.
Além disso, desde os primeiros dias do cristianismo aparecem
muitos relatos de agoes exorcisticas empreendidas por apostolos
e discipulos, baseadas em mandato do préprio Jesus. Tudo isso
aponta para uma forte presenca de exorcismos na atividade ou
ministério do Jesus Histérico (MEIER, 1997, p. 224). Qual seria o
significado dos exorcismos para Jesus e seus seguidores?

Encontramos abundantes indicacoes de expulsao de demo-
nios promovidas por Jesus nos Evangelhos sinéticos, das quais
podemos citar: Mc 1,23-28 par.; 3,24-30 par.; 5,1-20 par.; 7,24-30
par.; 9,14-29 par.; Mt 12, 22-23; Lc 11,14-23."® O evangelho de
Jodo nao contém nenhuma histéria de exorcismos, e, nos sinéti-
cos, observando as citagdes acima, quase todas as narrativas com-
pletas pertencem a tradigao marcana (MEIER, 1998, p. 170).

Analisando somente o material de Marcos, encontramos uma
série de conflitos entre Jesus e as forgas diabdlicas/demoniacas.
Temos quatro narrativas de exorcismos propriamente ditos (1,23-
28; 5,1-20; 7,24-30; 9,14-29); trés sumarios que apresentam Jesus
como aquele que expulsa muitos demoénios (1,34.39; 3,11); algu-
mas cenas de envio, nas quais ele confere tal poder a outros (3,15;
6,7.13; 9,38-41; 16,17). Theissen e Merz (2002, p. 305) conside-
ram que, assim como o Reino de Deus esta no centro da pregacao
de Jesus, as curas e exorcismos constituem o centro de sua ativi-
dade.

Schiavo (2000, p. 162s) coloca algumas razdes para a quan-
tidade de exorcismos no Evangelho de Marcos. Sendo o mais an-

18 Ver quadros completos das narrativas de milagres e exorcismos nos evangelhos,
acompanhados ou nao de curas, em Rabuske (2001, p. 38); VV. AA (1982, p. 32);
Schiavo e Silva (2000, p. 125ss).
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tigo dos evangelhos, fundamenta-se na tradigao mais antiga, con-
firmando assim a presenga de exorcismo na pratica de Jesus. Mar-
cos, escrito bem perto dos acontecimentos da guerra judaica, con-
serva, mais do que os outros evangelhos, a dimensao escatologica
e apocaliptica da histéria, com o confronto decisivo entre o bem e
o mal, Deus e o Demoénio, os grupos judeus rebeldes e as tropas
romanas de reocupagao.

Os exorcismos operados por Jesus seriam manifestagoes e
concretizagoes da chegada de Deus, que com seu poder vem para
governar seu povo. A préatica exorcista, junto com toda a ativida-
de milagrosa, era necesséaria para demonstrar que Jesus era o Fi-
lho de Deus, principal objetivo de Marcos (Mc 1,1).

Deste modo, identificamos a historicidade de um tipo de
milagre, ou seja, Jesus no seu ministério libertou muitos endemo-
ninhados. Porém, na critica literéria e da historicidade de Mc 5,1-
20, constatamos a dificuldade em determinar a facticidade dos
detalhes da narrativa, que estao muito ligados aos motivos, temas
e formas de cada evangelista. Podemos, portanto, propor asser-
¢oes globais acerca de tipos de milagres:

Obviamente, é mais facil falar da historicidade de tipos de mila-
gres. Em outras palavras, Jesus fez “tais espécies de coisas”: p.
ex., pelo menos alguns de seus contemporaneos acreditavam que
ele havia devolvido a visao a cegos, havia exorcizado endemoni-
nhados e mesmo ressuscitados mortos. E mais facil fazer essas as-
sergoes globais, em vista da multipla confirmagao desses tipos de
milagres, tanto em narrativas como em falas. E muito mais dificil
tomar uma histéria individual de cura ou exorcismo e reivindicar a
historicidade para os aspectos especificos de sua narrativa (MEI-
ER, 1998, p. 167).

A intensa atividade exorcistica de Jesus explica-se pela com-
preensao de mundo dos meios populares do século I. A maior
parte dos males que se abatia sobre as pessoas era atribuida aos
demonios ou espiritos impuros. “O material sinético referente a
possessdo e ao exorcismo revela que na Palestina, no tempo de
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Jesus, havia uma proliferacao demoniaca sem precedentes” (BIE-
LER apud RABUSKE, 2001, p. 36).'° Neste contexto, a chegada do
Reino de Deus ou dominio de Deus, através de Jesus, estaria liber-
tando as pessoas dos poderes demoniacos (VV. AA., 1982, p. 51).

Jesus foi um exorcista judeu do século I. A expulsdao dos
demonios fazia parte do seu ministério de cura e libertagdao. No
modo de proceder a expulsao dos demonios, Jesus operava de
forma diversa dos exorcistas da época. Nao impunha as maos,
nem empregava férmulas magicas, rituais ou objetos religiosos.
Ele repreendia, dominava e expulsava ou mandava as forgas de-
moniacas sairem dos possuidos, baseado em sua prépria autori-
dade ou poder, como enviado do préprio Deus. Mesmo sem cons-
tar no Evangelho de Marcos, a passagem de Lc 11,20 (e paralela
em Mt 3,28) tem sua autenticidade confirmada ou aceita pela
maioria dos criticos (MEIER, 1997, p. 224. 227). Nela, temos a
fundamentagao da autoridade de Jesus em expulsar demonios:
“Contudo, se é pelo dedo de Deus que eu expulso os demoénios,
entao o Reino de Deus ja chegou a vés”.

Na época de Jesus, muitas doengas mentais e outros disttr-
bios eram atribuidos a possessao demoniaca. No contexto de mar-
ginalizagdo, colonizagao e subjugacao da Palestina, Hoornaert
(1994, p. 77) compreende os conceitos de doenga, cura ou terapia
em sentido mais amplo:

Nas culturas pré-modernas, o conceito de doenga cobre fenéme-
nos como pobreza, falta de trabalho e situacoes de conflito social.
Nesses casos a cura significa um conjunto de praticas que tendem
a resolver perturbagoes fisicas, psicolégicas e inclusive sociais.

Para Hoornaert, os doentes nao deveriam procurar assistén-
cia médica, quando havia ou podiam, e sim fazer peniténcias,
oracgoes e sacrificios: “Pois os homens ficam doentes por causa de

19 Veja, neste livro, o capitulo 2, nesse livro, no tépico sobre Doenga e Possessao
como Representagao do Mal.
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seus pecados, e quem perdoa pecados é s6 Deus” (HOORNAERT,
1994, p. 77). E Deus operava as curas segundo a ortodoxia e estru-
turas do universo religioso judaico ou meios instituidos para tal,
ou seja, as curas aconteceriam através do Templo e de seus
funcionarios. As instituicoes judaicas Lei e Templo geravam os
c6digos de pureza e a nogao de castigo.

A possessao demoniaca testemunhada em Mc 5,1-20, e ou-
tras narrativas de terapias e exorcismos, demonstra que havia uma
triplice exclusao das pessoas possuidas e/ou doentes, como tam-
bém uma triplice inclusao construida por Jesus junto com as pes-
soas. Primeiramente vemos a doencga, a doencga por sua vez era
interpretada como castigo, sinalizando para o pecado e a culpa do
doente ou endemoninhado. A doenca e a culpa/castigo geravam
exclusao e miséria.

Jesus, no seu ministério de cura e libertagao, questiona pro-
fundamente as bases desse sistema excludente. Ele cura e liberta
em nome de Deus (Mc 2,1-9), rompendo com a nogao de culpa e
castigo. Questiona os cédigos de pureza, pois se aproxima de
doentes, possuidos, pecadores, estrangeiros, mulheres e pobres.
E, na proximidade, restabelecia a capacidade produtiva e relacio-
nal, como no caso do endemoninhado de Mc 5,1-20. Com isso
revelava que as causas da possessao e da marginalizagao estavam
para além do ambito do individuo:

Quando o individuo ndo consegue se integrar, surgem os fenéme-
nos considerados anormais. A partir disso propomos em nosso
trabalho um passo adiante: as causas nao devem ser procuradas
s6 no individuo que nao se integra, mas na propria sociedade que,
em razao de suas contradigdes é também geradora desses com-
portamentos extraordinérios, os quais a tradigao religiosa sempre
identificou com a possessdo demoniaca (RABUSKE, 2001, p. 73).

Contrariando Crossan (1994, p. 354), que vé os exorcismos
como revolucao simbélica individual, Theissen (1989, p. 82s) e
Myers (1992, p. 187s. 239s) os interpretam como agdes simboli-
cas publicas. Seriam a forma que Jesus encontrou para fazer fren-
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te a miséria enfrentada pelo povo simples da época, na sua maioria
camponeses endividados pela carga tributaria exigida pelas diver-
sas camadas de governantes, imperiais e/ou ligados ao Templo (HOR-
SLEY; HANSON, 1995, p. 47s). Outros autores seguem uma leitura
psicologica, véem os milagres e exorcismos de Jesus como agoes
terapéuticas pessoais, realizadas no interior de um grupo humano
especifico (DREVERMANN apud RABUSKE, 2001, p. 66).

Em Marcos 3,25-30, Jesus discute com os escribas de Jeru-
salém sobre a autoridade com a qual ele expulsa os demonios.
Essas liderangas judaicas o acusam de realizar os exorcismos pela
forga do principe dos demonios ou Belzebu. Nenhum reino ou
casa dividida subsistira, reponde Jesus, e completa: “Ninguém
pode entrar na casa de um homem forte e roubar seus pertences,
se primeiro nao o amarrar; s6 entdao podera roubar a sua casa”.
Expulsando os demonios, Jesus amarra o ‘homem forte’, limpa o
terreno e ‘rouba’ seus pertences, isto é, as pessoas possuidas, e as
liberta (MEIER, 1997, p. 224). O Reino de Deus, com as palavras e
agoes de Jesus, esta destruindo a casa e o reino dos demoénios.
Aqui vemos as dimensodes politica e social dos exorcismos: “O
dominio de Satanés agora se da através de reinos e casas, como,
talvez, a casa de Herodes e reino de Roma” (OAKMAN apud CROS-
SAN, 1994, p. 356).

Jesus esta preocupado em limpar o terreno para a chegada
do Reino de Deus. “O tempo esta realizado e o reino de Deus esté
proximo, convertei-vos e crede no Evangelho de Deus” (Mc 1,15).
Em Marcos, os milagres de exorcismos, ou expulsao dos adversa-
rios, sdo os primeiros sinais realizados por Jesus em uma cidade
ou territério novo: a expulsao do espirito impuro na sinagoga de
Cafarnaum, bem no comego de seu ministério na Galiléia (Mc
1,23-26); a expulsao da “Legiao” de demodnios no seu desembar-
que na Decapolis (Mc 5,1-20); a expulsdo do espirito impuro da
filha da mulher, na chegada ao territério de Tiro (Mc 7,24-30). E
chegando a Jerusalém, ele expulsa os vendedores e compradores
do templo (Mc 11,15-17) (SCHIAVO, 2000, p. 206).
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Portanto, Jesus, na sua pratica exorcistica, une dois mun-
dos: a expectativa apocaliptica do reinado futuro de Deus sobre
os poderes inimigos e a realizagao ja agora desse Reino de Deus
em episodios de cura e libertacao. A realidade do Reino de Deus
em suas agoes e palavras contrariava a realidade vivida. Jesus de-
clarou a luta pela construgao de uma realidade nova, mediante
transformacoes pessoais e sociais, indicando a aproximagao do
reinado definitivo de Deus. Em Mc 5,18-20, o que fora endemoni-
nhado participa desse processo construtivo junto aos seus na De-
capolis. A possessdo e a dominagdo emudecem e isolam. Jesus
liberta, inclui e restabelece a capacidade comunicativa e relacio-
nal (Mc 5,15): “A esperanga na vinda do Reino de Deus equivale a
promover o fim da violéncia, o levantar os fracos e com eles fazer
acontecer uma ordem alternativa” (WENGST, 1991, p. 100).

5.5.2 Mc 5,1-20: possessao e libertagao

A atividade exorcistica no ministério de Jesus estava inti-
mamente ligada a manifestagao e construgao do Reino de Deus. A
narrativa realista e a agdo simbdlica de Mc 5,1-20 atestam que a
mensagem de Jesus e a atuagdo da comunidade de Marcos esta-
vam derrotando a possessdao ou o dominio romano (HORSLEY,
2004, p. 105). Horsley interliga cura, libertacao e distribuigao de
comida como componentes essenciais do ser e da mensagem de
Jesus. Como profeta, ele estaria restabelecendo o novo povo de
Israel contra toda dominacao estrangeira, na linha de Moisés e
Elias. No contexto de Marcos, as forgas de possessao eram os exér-
citos romanos.

Desde o inicio de nossas reflexdes optamos pela tese de Kiim-
mel, Myers e Horsley, explicitada por Sebastiao A. G. Soares e Joao
L. C. Junior (2002, p. 14). O Evangelho de Marcos teria sido redigi-
do durante a revolta judaica 66-70, quando o conflito Roma-Pales-
tina estava no auge. E interessante observar, em Mc 5,1-20, que
Jesus Cristo, na sua atividade messianica, atua em terra paga, con-
tra o imperialismo romano e envia um geraseno em “missao” (5,19).
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Quanto ao local da redagdo do Evangelho de Marcos néao é
facil de se chegar a uma definigdao: Myers (1992, p. 68 e 96) coloca
genericamente a Palestina setentrional e Horsley (2004, p. 74) fala
em sul da Siria.?’ De qualquer forma, trata-se da regiao da Galiléia
ou proximidades, o que explicaria a importancia da Galiléia na
narrativa de Marcos.*! Isto indicaria também o conhecimento pro-
fundo do evangelista/redator do conflito Roma-Palestina, pois pos-
sivelmente sua comunidade estaria sofrendo com a retomada da
Palestina por parte das tropas romanas, chefiadas por Vespasiano e
depois por seu filho Tito.

A opgao por situar a narrativa de Mc 5,1-20 em Gerasa (5,1)
na Decépolis (5,20) e a utilizagao do termo “legiao” (5,9) seriam
indicios do momento e do local da redagao do Evangelho de Mar-
cos. Outro elemento forte de nosso texto é o envio da pessoa que
fora endemoninhada em missao, com o uso de termos missiona-
rios, anunciar e proclamar (apdngueilon, keryssein Mc 5,19-20).

Theissen e Merz (2002, p. 192) referem que as viagens a
territorios pagaos em Marcos e Mateus sao prentncios da chega-
da do evangelho até os gentios. Essa idéia de campanha missiona-
ria seria um elemento pés-pascal projetado em época anterior a

20 Kimmel (1982, p. 117), em relagao a datagao da escrita, diz-se satisfeito por situé-
la por volta do ano 70. Vemos um pouco da controvérsia em torno da data e local
da redagdo do evangelho de Marcos nos seguintes autores: Clévenot (1979, p. 71),
seguindo a leitura materialista do Evangelho de Marcos elaborada por Fernando
Bello, situa Roma como o local da escrita e especifica o ano de 71, logo apés a
destruigao de Jerusalém. Neste ponto, ambos recebem criticas de Myers (1992, p.
549): “Existem, contudo, sérias falhas e incoeréncias na maneira como Bello apli-
ca seu método materialista. Por exemplo, depois de empregar boa dose de esforgo
na descrigao social da Palestina, Bello nos diz que o Evangelho de Marcos foi
escrito em Roma!”. Delorme (1982, p. 10-11) confirma que o evangelho de Marcos
foi escrito por pessoas vindas do paganismo, assume uma data anterior ao ano 70,
em torno do ano 64, porém afirma a cidade de Roma como local da redagao. Esse
autor nos coloca no centro das discussoes sobre a datagao, que seria o capitulo 13
de Marcos. Para alguns autores, esse capitulo teria sido redigido antes do ano 70 e,
para outros, depois.

21 Veja também a dissertagdo de Tezza (2006, p. 16-29), que explicita as razoes para
a redacao do evangelho de Marcos na Galiléia dos anos 67-70.
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pascoa, ou a morte e ressurreigao de Jesus Cristo. Ela teria sido
aplicada diretamente na atividade ou ministério de Jesus, justifi-
cando assim a abertura da Boa Nova aos gentios ou pagaos.

O conflito entre cidade e campo também esta fortemente
presente em Mc 5,1-20. Essa constatacdao aponta para um momen-
to de tensdo entre campo e cidade no contexto da comunidade de
Marcos. Nas cidades residiam grupos humanos que acolheram ou
se beneficiaram da cultura helénica e da riqueza romana. Os cen-
tros urbanos com caracteristicas helenisticas estavam em confronto
continuo e profundo com os arredores judeus, tanto fora quanto
dentro da Palestina. Herodes Antipas mandou construir, na Gali-
léia, as cidades de Séforis e Tiberiades, centros culturais propaga-
dores dos habitos e costumes helénicos ou gregos (MICHAUND,
2002, p. 21ss). Na revolta judaica, essas cidades apoiaram as tro-
pas romanas e foram destruidas pela populacao rural da Galiléia.

Séforis localizava-se a 6km de Nazaré e Tiberiades, a 16km
de Cafarnaum, meio social onde Jesus atuou. Contudo, ndo é nar-
rada nenhuma visita de Jesus a essas cidades helenizadas. Mais
que isso, hd um absoluto siléncio sobre elas nos evangelhos: “Dis-
so se conclui que Jesus se voltou sobretudo para a populagao do
campo, que vivia em muitos lugarejos” (THEISSEN; MERZ, 2002,
p- 192).

Toda a tradigao sindtica esté situada em torno de pequenas
aldeias da Galiléia, Judéia e regidao. O redator de Marcos deixa
claro que Jesus nao penetrou em grandes cidades, sobretudo na-
quelas marcadas pela cultura grega: ele vai para as aldeias de Fe-
lipe (Mc 8,27), a terra de Tiro (Mc 7,24.31), a terra dos gerasenos
(5,1); atravessa a Decépolis sem entrar nas cidades. E Jerusalém, o
centro urbano do poder, principalmente do poder religioso, con-
serva sua condigao de cidade santa, mas que precisa de purifica-
¢ao, pois se tornou covil de ladroes (11,15ss) e o Templo daria
lugar a outro Templo (Mc 14,58).

Por causa da atuagao profética de Jesus, seu movimento fra-
cassou em Jerusalém, fato evidenciado no relato da Paixao. Ele foi
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acolhido na entrada da Cidade Santa, provavelmente pelo povo
ou massa camponesa peregrina para a festa da pascoa em Jerusa-
lém, mas os detentores do poder promoveram a sua condenagao,
conseguindo também a adesao popular (THEISSEN, 1989, p. 44ss).
Portanto, em Marcos, as cidades representam a recusa da propos-
ta e da mensagem crista e do préprio Jesus.

Isso se evidencia em Mc 5,15-16, quando Jesus é rejeitado
pela populacao que sai para ver o acontecido com o endemoni-
nhado e com a manada de porcos. Mesmo percebendo a total li-
bertagao promovida por Jesus junto ao que fora possuido, supli-
cam a Jesus para que saia da Regiao, talvez porque “o dinheiro do
comeércio e a protegao dos romanos vale mais que a pessoa” (MA-
TEOS; CAMACHO, 1998, p. 141). Ou talvez o temor das represa-
lias, por parte das tropas romanas, impedia a capacidade de ver e
acolher o projeto alternativo nascido das palavras e agoes de Je-
sus Cristo.

A postura de recusa de Jesus se da num contexto de profun-
da opressdo e subjugacao, caracterizada pela possessdao demonia-
ca de Mc 5,3-4. Esta conjuntura existia hd muito tempo. Numa
cultura marcada pela idéia do combate constante entre as forgas
do bem e do mal, a sensacao gerada é de que as forgas demoniacas
estavam vencendo a batalha contra Deus. A Guerra Judaica, perio-
do histérico vivido pela comunidade de Marcos, seria 0o momento
escatoldgico ou final da batalha. Diante da pequenez do endemo-
ninhado geraseno e das comunidades cristas nascentes, somente
Deus, através de Jesus, poderia trazer a salvagao e a libertagao
(SCHIAVO, 2000, p. 201).

Para demonstrar a atuacdo de Jesus contra as forcas de-
moniacas ou tropas romanas, o redator de Marcos constr6i uma
narrativa realista com uma acao simbélica de exorcismo, elemento
muito presente na cultura religiosa da época. Marcos 5,1-20 reto-
ma antigos simbolos e narrativas hebraicas de libertacao que ati-
vavam a memoria da presencga libertadora de Deus na histoéria,
vencendo as forgas inimigas. Temos o reavivamento da esperanga
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de que a ordem de dominacao estabelecida estava chegando ao
fim (MYERS, 1992, p. 136). O exorcismo do geraseno carrega to-
dos esses elementos do combate escatolgico ou apocaliptico com
a conseqiiente construgao de uma nova ordem.

Na linguagem apocaliptica trazida para o contexto histéri-
co da Guerra Judaica, acontece o que Theissen (1989, p. 83ss)
chama de deslocamento ou transferéncia de impulsos violentos:
“A guerra contra os romanos parece ter sido deslocada para os
demonios; os demonios que assaltam a manada de porcos com-
portam-se como as forgas de ocupagdo”. Dessa forma, os exorcis-
mos eram atos de libertagao transportados para a esfera mitica.

Além do lugar vivencial de opressao, guerras e conflitos, a
comunidade marcana vivia o momento de abertura missionaria e
a justificagao da entrada de gentios no movimento cristao. Jesus
envia o ex-possesso para junto dos familiares e companheiros para
anunciar-lhes o que o Senhor, pela sua compaixao, fez por ele
(5,19). Quais seriam as obras de compaixao de Jesus? e que tipo
de discipulado resultou dessas obras?

O termo usado em Mc 5,19 no grego é eléesen “ter miseri-
cordia”. Richter Reimer (1995, p. 56ss) analisa eleemosyne poiein
“fazer obras de misericordia”, partindo do exemplo da Tabita (At
9, 36ss). Segundo ela, essa expressao é ampla e abarca multiplas
agoes. Tem a ver com justica e o colocar-se a disposigao das pes-
soas empobrecidas, inclusive supde o lutar na organizagao dos
excluidos e excluidas, para que todos possam sobreviver no mun-
do injusto. Falando das pessoas que praticam obras de misericor-
dia, a autora ilumina a que tipo de discipulado a pessoa libertada
em Mc 5,1-20 é enviada, como também a missao da comunidade
marcana: “Pessoas praticantes sabem-se ser os bragos de Deus que
as coloca ao lado das pessoas oprimidas e marginalizadas, resga-
tando-lhes o direito e a vida” (RICHTER REIMER, 1995, p. 56).

Mc 5,20 mostra que a pessoa libertada passou a praticar o
discipulado das obras de misericérdia e, pela admiragédo de todos,
esse discipulado gerou frutos de justiga. Assim, o evangelista

172



Porcos ao mar! Andlise de Mc 5,1-20

Marcos antecipou a missao junto aos gentios, e o proprio Jesus se
torna o promotor da Boa Nova junto aos pagaos, que assumem a
missao e se tornam novos discipulos e discipulas, para o espanto
de cristaos e judeus que estariam refugiados ou residentes naque-
la regiao.

5.5.3 A leitura de exorcismos hoje

Até o momento, explicitamos o sentido do exorcismo do en-
demoninhado geraseno no ministério de Jesus e no contexto da
comunidade marcana. Neste ponto refletiremos sobre o significa-
do da leitura, estudo e atualizagao da atividade exorcistica de Je-
sus, narrada nos Evangelhos, no nosso momento histérico. Como
identificar a face demoniaca ou a presenca do mal no mundo de
hoje? quem seriam os possuidos? e como a atuacao do Jesus exor-
cista ilumina, questiona e instiga a missdao da Igreja e dos seus
seguidores junto aos endemoninhados de nosso tempo? Afinal,
“no ambito da sociedade globalizada, as pessoas esperam ansio-
samente ser curadas e libertadas de seus deménios” (RABUSKE,
2001, p. 291).

Como vimos, a comunidade de Marcos atualiza a face ou as
manifestagbes demoniacas com os males do seu tempo (Revolta
Judaica e a violéncia na reconquista da Palestina por parte das
tropas romanas). Isso implica ou permite que busquemos as for-
cas demoniacas que afligem as pessoas na nossa realidade.

Rabuske (2001, p. 354ss) identifica duas formas de ler e com-
preender a possessdo e os exorcismos realizados por Jesus, con-
servados nas narrativas das Sagradas Escrituras Cristas: o funda-
mentalismo e a demitologizagao.

Diversos grupos religiosos fazem uma leitura fundamenta-
lista ou literal dos textos sagrados. Nao existe espago para herme-
néuticas ou interpretagoes. Para eles, as possessoes e os exorcis-
mos aconteceram como estdo narrados nos Evangelhos. E da mes-
ma forma, procuram repetir mecanicamente a pratica do Jesus
exorcista. Sao grupos que permanecem fechados para outras ex-
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plicagoes. Todo o mal, como doenca, vicios, problemas financei-
ros, brigas familiares, é explicado pela agao dos demonios (RA-
BUSKE, 2001, p. 335). Alguns meios de comunicagao social ser-
vem como propagadores desta mentalidade fundamentalista. Ne-
les aparecem agentes religiosos executando performances exor-
cisticas ‘iguais’ as realizadas por Jesus nos Evangelhos, exercendo
assim grande influéncia de poder sobre diversas camadas sociais,
especialmente nas populares.

Oposta a leitura fundamentalista aparece a mentalidade da
demitologizacao. Pretende-se ultrapassar a mentalidade mitolégi-
ca do tempo de Jesus. E negada a existéncia de deménios, posses-
soes e exorcismos. Tudo nao passaria de resquicios miticos e for-
mas narrativas do meio cultural, empregadas também pelos reda-
tores dos evangelhos. Dessa forma, cria-se um distanciamento entre
o mundo teol6gico académico e os meios populares que continuam
aceitando e cultivando a figura dos demonios e das realidades
demoniacas (RABUSKE, 2001, p. 340).

De acordo com a mentalidade da demitologizagao estao as
explicagoes para a possessao demoniaca, inclusive as apresenta-
das nas narrativas biblicas, por parte das ciéncias humanas, como
a medicina, psicologia, parapsicologia, antropologia. Justificam
ou explicam a possessao por meio do conceito de doenga fisica ou
psiquica (RABUSKE, 2001, p. 308s).

Tanto o fundamentalismo como a demitologizagao perma-
necem presos ao ambito do individuo. A possessao seria agao de
demonios sobre a pessoa ou ela estaria acometida de doengas, o
tratamento da satde fisica e psiquica teria efeito semelhante aos
exorcismos praticados por Jesus.

A partir da exegese e hermenéutica de Mc 5,1-20, percebe-
mos que a pratica exorcistica de Jesus, acompanhada de gestos,
palavras e agoes, alcanga ressonancia no universo social, politico
e econdmico. A possessao é descrita como subjugacdo da pessoa
pelas estruturas societarias opressoras, como as forgas militares
romanas. Os exorcismos realizados por Jesus promovem a cura e
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a libertagao do individuo e da sociedade. Em agoes ptublicas, Je-
sus liberta, cura, perdoa e inclui, convocando para o seguimento
ou discipulado.

Portanto, a leitura e a compreensao da possessao demonia-
ca em nossos dias devem ultrapassar o ambito meramente reli-
gioso e a esfera particular do individuo. Theissen (1989, p. 83ss)
observa que as possessdes no Novo Testamento acontecem junto
as classes oprimidas e empobrecidas da sociedade. Este dado foi
comprovado por nés na andlise de Marcos 5,1-20. Devemos, as-
sim, também procurar as causas estruturais que provocam tanto
as doencas quanto as revoltas populares. O fen6meno da posses-
sdo é amplo e exige um tratamento multidisciplinar, como da
psicologia, medicina, parapsicologia, ciéncias da religido, igre-
jas e organismos sociopoliticos. Deve-se, especialmente no uni-
verso dos seguidores e seguidoras de Jesus, atender bem ao indi-
viduo e também promover a luta pela justica social (RABUSKE,
2001, p. 360).

O discipulado das obras de misericérdia empreendido pelo
que fora endemoninhado (Mc 5,18-20) coloca uma tarefa aos
seguidores(as) de Jesus, reunidos na Comunidade-Igreja: estar
proximos dos excluidos ou possuidos pelo sistema opressor de-
moniaco. E, nesta proximidade, é necessério caminhar com o povo,
promovendo junto com ele a libertagao, principalmente nos espa-
cos onde a vida estd mais negada e massacrada pelas diversas
formas de possessao. Trata-se de uma Igreja que va além dos rituais
religiosos de exorcismos, com uso de dgua benta e esconjuros, e
das interpretagoes seculares, baseadas em psicologismos que nao
comprometem nem libertam.

5.6 Reflexoes indicativas

Parafraseando Gopegui (1997, p. 350), vamos concluindo sem
concluir, pois ha muitas reflexoes a serem elaboradas em torno da
questao das possessoes, exorcismos e da figura dos deménios.
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A reflexdo exegética e hermenéutica empreendidas propu-
seram muitas luzes sobre o texto de Mc 5,1-20. A abordagem his-
térico-critica revelou um texto complexo com coeréncia de con-
tetido, mas que teve construgao literaria a partir de diversas fon-
tes orais e escritas. Temos, aqui, o testemunho central do ministé-
rio publico de Jesus como exorcista. As estruturas semanticas de-
monstraram a intencionalidade do texto em seu contexto: comba-
ter os mecanismos da pax romana e fortalecer a comunidade dos
seguidores e seguidoras de Jesus.

A comunidade marcana, o redator ou o evangelista inten-
cionalmente relaciona um texto religioso-escatolégico ligado ao
ministério messidnico de Jesus com as dimensoes sociais, politi-
cas, econdmicas e militares de seu tempo. Faz uma critica profun-
da as estruturas imperiais através de imagens, simbolos e dados
histéricos conhecidos de seus interlocutores e leitores.

Os detalhes narrativos de Mc 5,1-20, personagens, lugares
geograficos e imagens militares apontam para o contexto da co-
munidade marcana. A narrativa aparentemente realista foi se re-
velando gradativamente como simbdlica. Com a interpretagao dos
simbolos e imagens utilizadas, desvelou-se o contexto da Guerra
Judaica e a violéncia empreendida pelas legies romanas na reto-
mada da Palestina e regiao, incluindo Gerasa, local onde é narra-
do o exorcismo. As forgas demoniacas nomeadas com o termo
“legiao” endemoninharam o Império Romano. A disputa escato-
légica entre Deus e Satanéds adquire feigoes reais e pela atuagao e
palavras de Jesus Deus estaria vencendo a batalha final contra os
deménios, afogando-os no mar. £ uma meméria do Deus liberta-
dor do éxodo!

Essa interpretagdo esbarra na histéria da recepgao, efeitos
ou interpretagao tradicional de Mc 5,1-20. Nela se privilegiou o
combate escatolégico e real entre Deus e demonios/diabo/satanas
pelo dominio das pessoas e da histéria.

A leitura literal do texto embasa também restrigoes alimen-
tares a carne suina, reforgando as proibigoes presentes no Antigo
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Testamento. Além disso, temos a questao ecolégica da morte de
2.000 animais e seu afogamento no mar. E impensavel essa quan-
tidade de animais em estado de putrefagdo poluindo as &guas
marinhas!

Na mesma narrativa de exorcismo, possessao e libertagao
aparece a abertura da Boa Nova de Jesus Cristo, o Messias Filho
de Deus, ao mundo pagao ou gentilico, justificada no préprio mi-
nistério de Jesus com a descrigao do envio do geraseno em missao
na Decépolis. Jesus Cristo promove a libertacao e a formagao de
comunidades de libertadores(as) que assumem a missao de fazer
acontecer a justiga e o direito na vida das pessoas e nas estruturas
societérias.

O texto de Mc 5,1-20 foi um instrumento de intervencao da
comunidade marcana num contexto de crises e conflitos, propon-
do uma alternativa as forcas demoniacas e a estruturagao social
da pax romana. Com isso, esperamos ter contribuido para o alar-
gamento dos horizontes de interpretagao da atuagao do Jesus exor-
cista. Ele atua para além do ambito religioso e individual. Néao se
trata unicamente de uma libertagao religiosa e de uma pessoa na
sua singularidade. Paradigmaticamente Jesus, em parceria com o
ex-endemoninhado geraseno, propoe um caminho de libertagao
que passa pelas dimensoes econémicas, sociais e politicas demo-
niacas que devem ser superadas em vista da inclusao e do bem-
estar da pessoa!
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6 Reflexoes

R 6.1“Faz os surdos ouvirem e os mudos falarem” (Mc 7,37)
- . O evangelho de Marcos tem algumas caracteristicas proprias

muito significativas. Uma delas é o jeito de falar das curas de
- Jesus. Nas curas, Jesus deixa que as pessoas participem de seu
., o poder dinamico e transformador, que brota de sua misericérdia.
-4 Eé‘te poder que se revela, porém, nao é motivo de ‘fazer show’. Ao
‘ &antrério, neste evangelho, Jesus pede siléncio sobre esta sua obra
- libertadora (1,34.44; 3,12; 5,43; 7,36; 8,26.30; 9,9)! O ‘segredo’

-l - " queria evitar que se propagasse que ele era o Messias, Filho de
q#

us, Filho do Homem. Este Jesus nao queria ficar exposto a pu-
cidade, talvez por causa do préprio perigo que isto significava.
1l O ‘segredo’ sobre a sua atividade curadora, porém, nem sem-
pre ficou guardado e as vezes as pessoas curadas falavam, e a
\ noticia se espalhava (1,45; 7,36). Para este evangelho, contudo, o
34 importante nao ¢ falar apenas sobre esta ou aquela obra do Jesus
. historico, terreno, que fazia milagres e curas. O que importa mes-
- mo é falar de toda a obra salvifica de Jesus! E esta s6 passa a ser
"‘ revelada na cruz e na ressurreicao. A quebra do ‘segredo’ devera
' acontecer com toda sua forga e expressao apds a Paixao, morte e
ressurreicao: “ordenou-lhes Jesus que nao divulgassem as coisas
que tinham visto, até o dia em que o Filho do Homem ressusci-
tasse dentre os mortos” (9,9).

Este é exatamente o tempo em que a comunidade de Mar-
cos vivia: depois da ressurreicao de Jesus. O evangelho é escrito
por volta do ano 69, ainda antes da destruicao de Jerusalém. Tam-
bém agora a situacao é de guerra, sofrimento, perseguicao e medo.
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Mas néao é mais hora de siléncio, porque a comunidade toda reco-
nheceu que aquele Jesus é o Messias prometido de Deus, e que
nele todas as promessas se cumpriram. Agora é tempo de viver
sob o poder dindmico do Espirito, que continua a obra de Jesus
em nos, alimentando a caminhada na fé, na esperanca e no amor.
Agora é hora de falar, de revelar toda a acao libertadora de Jesus,
que ja ressuscitou!

Para a comunidade de Marcos — e também para nés — a cura
do surdo-gago serve de referencial, de modelo em varios senti-
dos. N6s podemos ser pessoas-comunidade que trazem até Jesus
pessoas que necessitam da sua misericordiosa agao (7,32); nés po-
demos seguir nas pegadas de Jesus, através do nosso toque tera-
péutico e de cuidado junto a pessoas doentes e carentes (7,33); nds
podemos receber também a graga da cura e dos cuidados de Jesus
(7,35); n6s podemos testemunhar sobre a agao salvifica de Jesus na
histéria da humanidade e na nossa vida. Portanto, que Jesus nos
toque os ouvidos e a lingua!

Como nos tempos de Jesus e da comunidade de Marcos, o
nosso tempo também tem algumas caracteristicas muito signifi-
cativas. Talvez seja uma boa hora para falar e convencer. Mas
para isto é preciso conhecer e saber o que e como dizer. E hora de
testemunhar em meio ao turbilhao de propostas religiosas, de rever
o sentido da nossa expressao religiosa luterana! E hora de
apre(e)nder os processos de transformagao pelos quais passam as
religides no nosso momento histérico e fazer deste momento um
tempo interessante e significativo de se viver. Quem sabe este
tempo possa se transformar em béncao, a medida que nossos “em-
pecilhos do ouvir, do falar e do agir” forem superados e a nossa
vivéncia de fé tenha sentido para nds e para as pessoas que co-
nosco (con)vivem. Efatd — abram-se possibilidades!
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6.2 ... tempos de convalescer!

Vejo o céu intensamente azul por entre as folhas da goiabei-
 ranonosso jardim. E também por entre elas que brincam os raios
- do sol e pousam agradavelmente sobre a minha pele. Tomo sol e
7 deixo que esses raios amarelo-dourados realizem sua misséo te-
ralpéutica. E recordo um hino que cantamos na igreja:

A cada dia nasce de novo o sol,

assim renasce a cada manha

a misericordia de Deus!

Recebe hoje a dadiva da vida
‘Novamente de tuas maos, Senhor,
'E grato(a) disponho-me a servir.

Vamos cantar!

om viver!
“E despertar pra conviver!
ais calor!
Fazer brilhar
do amor no amanhecer!

‘ }. || Eisto que faco neste tultimo dia de julho de 2007.
- ~ [Estaéuma tipica manha ensolarada no centro-oeste do pais
e s - em tempos de seca.
- . " !'V Estou lendo Milan Kundera, escritor tcheco de A insusten-
‘ el leveza do ser. Entre outras, ele escreve sobre Franz, intelec-
A al pesquisador que fez das palavras o seu préprio meio de vida,
ando aulas e cursos, proferindo palestras e conferéncias. Inven-
tava frases de impacto, mas as palavras, mesmo ditas com toda
forca de expressao, perdiam seu sentido e permaneciam fragmen-
tos que ricocheteavam em seu cérebro, dando-lhe enxaqueca e
insonia. Talvez por isso, passou a gostar cada vez mais da musi-
ca: ela era a negagdo das palavras, era a anti-palavra!
Sem diivida, a musica é capaz de expressar realidades que as
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palavras ja nao mais conseguem dizer. E poesia recitada com no-
tas, tons e semitons, com sua harmonia e suas dissonancias. Tal-
vez seja por isso que ela reflete as ambigiiidades da propria vida...

Fechei o livro de Kundera. Também eu, aqui, nao preciso
do barulho, da poluigao sonora das palavras. Tomo sol sob a meia-
sombra da goiabeira. Ougo a musica dos passaros que voam ao
meu redor, pousando sobre os ramos das arvores que plantamos
no nosso jardim ou descansando sobre o telhado da casa (fizeram
ninhos sob as telhas). Sdo bem-te-vis, andorinhas, anus... Ouco a
musica do farfalhar do vento entre as folhas que estao sobre mim
e ao meu redor (diz um Salmo que quando as pessoas deixam de
louvar a Deus, as arvores o fardao, batendo palmas...). Esta maravi-
lhosa sinfonia é entrecortada pelo barulho dos carros que passam
logo abaixo, na rua principal, e pelos latidos dos cachorros da
vizinhanga — talvez também estes se incorporem um dia nesta
sinfonia, sem causar-me raiva e vontade que morram...

Bebo agua. Olho a Pretinha, nossa vira-lata preta de olho ver-
de, deitada na grama ao meu lado. Observo o voo dos passaros por
entre as folhas do ipé e o infinito azul do céu. O vento desprende um
aroma conhecido. E meu olhar para no magnifico jogo de cores ver-
de-amarelo estendidas sobre mim. Uma goiaba madura! J4 a vi va-
rias vezes, mas somente agora eu a percebo nas suas particularida-
des, grudada junto a outras goiabas verdes. Ela tem um biquinho de
quatro pétalas marrons abertas (parece um umbigo). Sua pele é cheia
de sulcos que me lembram rugas no rosto de minha méae e também
no meu. Esta ali, a uma bragada de mim. Um raio amarelo-dourado
se infiltra entre as folhas da goiabeira. Estendo o brago. Sinto a fruta
em minhas méaos. Eu a apalpo. Puxo-a e a desprendo de seu habitat.
Esta geladinha. Saudavel. Cheirosa. Nada me resta a nao ser... sau-
da-la. Admirando-a, agradeco pela beleza de sua existéncia que ago-
ra se entrelaga com a minha. Elevo-a entre a boca e o nariz. Aspiro
seu aroma exalado. Fecho os olhos, a saliva enche a minha boca.
Preparo-me para o ritual sagrado: Este é o meu corpo...

Sagrado momento repleto de sons, cores, cheiros e sabores.
E este, hoje, é o meu antitrabalho. A vida se refaz! E as palavras
podem retomar e recriar seus sentidos!
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O tema deste livro é simultaneamente atual e antigo.
Ele diz respeito a vida, ao corpo, a ciéncia e a
espiritualidade. Doenca e cura, milagre e medicina, fé e ciéncia
entrelagcam-se na historia da humanidade, desde sempre. Sao
guestdes fundamentais e controversas; justamente por isso faz-
se necessario tratar delas com seriedade, competéncia e
carinho.

O livro oferece uma serie de estudos que considera o
contexto social e histérico de praticas terapéuticas na
Antigtidade. Ele visualiza a existéncia de médicos,
curandeiros, terapeutas espiritualistas e analisa textos
do Novo Testamento que apresentam Jesus como
curandeiro, salvador, exorcista. Cura e processos
terapéuticos atuam como imprescindiveis possibilidades de
religar ciéncia e fé num processo de construcao de nossas
identidades pessoais, sociais e religiosas.






